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CUESTIONES UNIVERSITARIAS:
PLANTEOS SOBRE CATOLICIDAD

N EL PROCESO de reforma, la Universidad Catdlica de Chile entrd hace
tiempo en un ritmo de trabajo constructivo y sereno y ya se han
cosechado frutos considerables de este esfuerzo comidn de profe-
sores, estudiantes, autoridades universitarias y personal adminis-
trativo y laboral. Este mismo clima de tranquilidad gestadora es
propicio para reflexionar acerca de un interrogante muy de fondo,

que no quisiéramos llamar “problema”, ya que en ningdn momento se ha pre-
sentado como algo critico. Nos referimos al tema de la “catolicidad” de nues-
tra Institucién.

Si bien ya desde un comienzo hubo gran ecuanimidad para afrontar las
tareas de reestructuracién académica y administrativas, sin que con ello se
lesionara algo que era respetado por todos, la inspiracién catdlica, sin embar-
go, el interrogante no planteado en el orden practico ha quedado esperando
respuesta en el orden tedrico. Y alli es tanto mds dificil abordarlo cuanto se
trata de reformular el concepte de catolicidad a la luz de nuevas realidades:
la nueva universidad y la nueva Eclesiologia; tarea por lo demds apasionante.

Muchos temen abordar el tema porque sobre la mesa de discusidon penan
fantasmas que intranquilizan la reflexién. Por una parte estd el temor al dog-
matismo, con todos los armonicos negativos que este término tiene para mu-
chos. Otros tratan a toda costa de prevenir la politizacidén, ya que temen el se-
cuestro ideoldgico de catedras y publicaciones, el entorpecimiento de la labor
académica, la instalacién inamovible de grupos dominantes exclusivos. Otro
fantasma es el de la posible violencia ejercida por regimenes de fuerza o por
el brazo policial, con las correspondientes represiones ideoldgicas o persecu-
ciones a individuos. Finalmente estd la supuesta anarquia en que pudiera caer
la universidad al no estar todo perfectamente reglamentado y juridicamente
formulado. Estos temores, que toda reflexidon acerca de la universidad en el
mundo actual debe mirar de frente, no tienen por qué inhibir el andlisis sereno
del tema que nos interesa. Al contrario, una seria reflexion acerca de la uni-
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versidad y de la catolicidad debe conjurar tales fantasmas. El nuevo concepto
de universidad catdlica no puede nacer de una postura negativa, prejuiciada
o beligerante, sino de un deseo constructivo que hace justicia a todo y aue
se basa no en prevenciones sino en los imperativos que dictan la Verdad, la
vocacién individual, la coyuntura histdrica y la sociedad en que estd insertada
la vida académica.

Si ese deseo y esas disposiciones no existen en la comunidad viva, si
todo es una lucha por el poder, no respetando esas condiciones bdsicas de
convivencia universitaria, las formulaciones juridicas, las definiciones abstrac-
tas o los moldes disciplinarios poco pueden resistir. Nuestra Universidad ha
dado muestras abundantes de que esa voluntad existe, ya quec ha podido fun-
cionar con paso seguro y armoénico mientras se iban haciendo profundas
transformaciones. Aun las dificultades suscitadas tiempo atrds, que llevaron
a la renuncia y reeleccion del Rector, han demostrado cdmo la Universidad
gozaba de una estabilidad interna que no fue afectada por un proceso ¢ue en
otras circunstancias podria haberla puesto en peligre.

El tema de la catolicidad es dificil hoy porque supone tener ideas aca-
badas acerca de cdmo se entiende la Iglesia a s{ misina despuds del Vaticano
11, cdmo se entiende la universidad y hacia ddnde va la sociedad actual. Son
tres incégnitas no despejadas aun en forma exhaustiva.

Por lo demads, el concepto de universicdad es andlogo. Hay en él un ele-
mento permanente y que justifica la denominacion de institutcs afines a lo
largo de los siglos y en las diversas naciones. Pero hay ademds algo que cam-
bia, que pide cada vez una foermulacion nueva de acuerdo al despliegue de las
ciencias, a los logros en los métodos de ensefianza, a la evolucion de las so-
ciedades o culturas en las que vive y a las cuales sirve.

En tiempos remotos el concepto de universidad “catdiica” hubiera sido
un pleonasmo. El gremio de profesores y estudiantes que se daba el nombre
de “universitas’’ era espontdneamente catdlico, por lo que no era necesario
expresarlo. Mas tarde la filosofia y las ciencias se desligaron de la teologia v,
por razones histéricas sabidas, llegaron a tomar posiciones antagdnicas. El
deseo de restablecer la unidad de te y ciencia hizo surgir las universidades
catdlicas, en actitud también polémica, como una defensa o desafio a la uni
versidad laica, hostil a la teologia y a la fe. En muchos casos también, la
universidad catdlica tuvo una funcidén misionera como punto de irradiacién
del pensamiento catdlico en regiones no evangelizadas.

Nuestro mundo ha cambiado. Hemos entrado en un nuevo estilo de con-
vivencia ideoldgica tanto por razones précticas en atencidn al pluralismo, co-
mo por razones de mds profundidad, como es la libertad de conciencia. En
este contexto las instituciones heredadas deben seguir dando sus frutos, pero
de acuerdo a los nuevos criterios que rigen el mundo de hoy. La lglesia pasd
por la experiencia rejuvenecedora y vigorizante del Vaticano Il y la universi-
dad ha pasado por la reforma de la década del sesenta. En el esfuerzo de reen-
cuentro de ambas surgen dificultades que en muchas instancias provienen
de una vision soélo epidérmica de las cosas. En este articulo hemos recogido
algunas de esas dificultades, que quisiéramos examinar no con dnimo polé-
mico ni con pretensiones de agotar el tema, sino mas bien con el fin de hacer
un poco de luz y estimular el didlogo constructivo socbre esta materia.

Las dificultades podrian reducirse a cuatro grupos: las derivadas del con-
cepto moderno de comunidad universitaria (1-6), las derivadas del concepto
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de lglesia (7-12), las que plantea el pluralismo actual (13-17) y las dificul-
tades epistemoldgicas en la relacidn teologia y ciencias (18-20).

1. “La comunidad universitaria es el 0ltimo sujeto de derecho, luego no pue-
de haber una autoridad extra-universitaria sobre ella”.

Se puede decir que esta conviccion es una de las principales conquistas
de la universidad moderna y que debe ser apreciada en toda su plenitud.
Ahora bien, ¢por qué la universidad insiste tanto en este principio? En pri-
mer término, porque ella sirve primariamente a la verdad, hacia la cual to-
do ser humano por vocacion ontoldgica estd abierto y en cuyo camino nadie
tiene derecho a interferir. En segundo término, por una situacién histérica:
en occidente se ha impuesto el concepto jeffersoniano de democracia, segin
el cual todos los hombres son iguales ante la ley y poseen los mismos dere-
chos. Tal concepto ha entrado en la médula de la universidad. Pero esto que
parece tan simple y evidente, en la préctica es muy complejc y es importan-
te desglosar estos conceptos en servicio precisamente de la verdad y de la
justicia.

A nivel educacional, la apertura del ser humano a le verdad se descom-
pone en dos derechos: el del profesor y el del alumno, ejercides en forma
referencial. El fundamento primario del derechc académico, en rigor, no es
ni del estado (éste sélo reconoce un derecho, autoriza eventualmente su ejer-
cicios y clispone los medios para la educacion de la sociedad), ni la misma
universidad, que no puede conferir arbitrariamente un grado o titulo sino
en virtud de lo que realmente es el fundamento del derecho académico: la
ciencia del profesor, acreditada ulteriormente por la universidad y reconoci-
da eventualmente por el estado.

A este derecho corresponde, como deciamos, e! del alumno a recibir
una formacién de acuerdo a sus capacidades e inclinaciones, en consonancia
con la sociedad de que forma parte. La universidad es por consiguiente una
forma de institucionalizacién de estos cos derechos, en cuyo servicio crea
los organismos necesarios que garanticen su estabilidad y progreso.

Ahora bien, el derecho hay que concebirlo como un derecho a algo pero
también al servicio de algo o de alguien, ya que la persona humana se define
en relacién a lo demas. Por esc el derecho implica necesariamente una res-
ponsabilidad y una obligacién, un ser requerido para algo con todo el poten-
cial de la propia capacitacidn. Anliquemos esto a la universidad. Como en
ella las responsabilidades y obligaciones nc son iguales para todos, los dere-
chos —correlativos a las obligaciones— no pueden estar distribuidos en for-
ma pareja. Democracia, por lo tanto, no es isonomia (igualdad de mando),
como tampoco lo es en el estado democratico, en el que los ciudadanos pue-
den ejercer sus derechos en forma muy delimitada a través del voto emitido
ocasionalmente. Los derechos del simple ciudadano, en forma aislada, no
pueden contener, por as! decir, una fraccidn del derecho de un iministro de
estado o de un jefe militar si bien los tres forman parte de una misma so-
ciedad.

Lo mismo sucede en la universidad. Las obligaciones de un académico
son mucho mayores que las de un alumno que entra por primera vez. Supone
una carrera académica con calificaciones destacadas, supone publicaciones,
concursos y un esfuerzo constante de renovacién. No se pueden comparar
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los requisitos de un profesor de psiquiatria, que incluyen las dos carreras de
medicina y psiquiatria propiamente dicha, con la simple prueba de aptitud
académica de un '‘novato”. Para una universidad es muchoc mds vital un ca-
tedratico calificado, un bibliotecario competente, un director de televisidn,
que un simple nombre en la lista de admisidn. Esto no dice nada en contra
del inmenso potencial humano y académico que puede haber en un simple
postulante a la universidad, pero alli estd precisamente la diferencia: que to-
davia es mero potencial. Si se considera ademds la proporcién entre ingresa-
sados y egresados en un séptimo afio de carrera, los Ultimos alcanzan apenas
al 1,25% de los primeros. Esto revela la gran diferenciacién cque hay entre
las obligaciones asumidas y los compromisos académicos y vitales cerrados
con la universidad por parte de sus miembros. Una valoracién puramente
numérica de los derechos individuales no hace justicia a esos valores huma-
nos de dedicacién y responsabilidad y capacitacién censagrados a la vida uni-
versitaria. Es muy dificil en la prictica dar una expresién juridica a estos
otros valores mds cualitativos que numéricos de la democracia. De hecho, sin
embargo, por una especie de seleccidn natural, esos valores se van imponien-
do a la larga y tienen su gravitacidn en la vida de la institucidn. Serfa nocivo

desconocerlo y reducir la democracia universitaria exclusivamente a la ‘“voz
de las urnas”.

De todo esto podemos concluir que cuando se habla de la comunidad como
Ultimo sujeto de derecho, hay aue entenderla en forima cumulativa v no por
simple adicidn numérica de derechos iguales. Si no fuera asi, ;por qué hay “cam-
pafias’”, “protestas’, “concientizaciones”, “orientaciones”, “‘arupos de presién”,
etc. en toda vida universitaria? Es por que se reconoce que hay factores aravi-
tacionales como “prestigio”, “autoridad moral”, “simpatfa’’, “experiencia”, etc.
unos positivos, otros negativos, que determinan las fluctuaciones internas de
la universidad antes y por encima de los cdmputos electorales o plebiscitos.
Una visidn més profunda de la democracia deberia destacar estos elementos
y tomarlos suficientemente en cuenta, de manera que no la redujera al sim-
ple mecanismo de opcién esporadica que tiene un grupo humanc altamente
diferenciado en sus funciones, responsabilidades vy aportes.

Ademés de esto hay que considerar hasta dénde se extiende de facto la
comunidad universitaria. En la linea actual de nuestra universidad se va ha-
cia una “ética de trabajo”, concepto interesante que espera aUn una elabora-
cién tedrica mayor., Como en todo organismo vivo, hay un trebajo esencial
que define la institucidn misma. Hay otros de diversa indole pero necesaria-
mente conexos con el primero y otros substituibles, temporarics, pero que
no especifican ni sostienen el trabajo esencial. En la universidad el trabajo
esencial es la docencia e investigacion en mutua referencia. Esta labor no
puede darse si no estd sustentada por otras actividades que le aseguran su
estabilidad fisica, econédmica o juridica. Son por lo tanto “trabajadorecs’” en
el quehacer académico todos los que cubren la vasta gama de actividades que
absorbe la universidad desde el barrido hasta la més alta planificacién fi-
nanciera o académica.

Dado que una universidad catdlica incluye como elemento substancial la
inspiracion evangélica de su ethos universitario, la presencia del obispo, cabe-
za visible de la comunidad cristiana, es requerida por fa misma naturaleza de
una comunidad universitaria que como tal desea ser cristiana. Por consiguien-
te no se puede hablar en rigor de una autoridad extra-universitaria, refirién-
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dose al papel del obispo en la universidad, méxime en los conceptos actuales
de la Eclesiologia. Su labor inspiradora, su funcién de instancia superior en
conflictos internos que rebasan los marcos puramente juridicos, su funcidn
mederacdlora y orientadora en la linea del Evangelio, especialmente a través de
la Facultad de Teologia, unidad clave en una universidad catdlica; todo eso es
un trabajo eminentemente intra-universitario.

Considerar la participacién del obispo en la comunidad universitaria co-
mo algo incompatible con el concepto de autonomia, ademds de reflejar una
visidn predominantemente juridica de la funcion episcopal, superada hace
tiempo, acusa también una cierta simplicidad en el enfoque real de esa auto-
nomia.

La autonomia universitaria, que propiciamos y defendemos a toda costa,
tiene limites reales. La universidad no es una institucién que pueda vivir des-
ligacla del contexto nacional. Aln mds, es parte de ese contexto mismo que
posee un sistema juridico que penetra en el seno mismo de la vida universi-
taria: leyes de trabajo, previsién social, impuestos, derechos de propiedad,
aportes financieros, porcentajes de ingreso de la produccidn, legislacidn pe-
nal, etc.

Por otra parte, la universidad, en cuanto conciencia critica de la socic-
dad, es necesariamente una caja de resonancia de los problemas nacionales y
continentales y esa resonancia no es meramente tedrica, sino que incide en
la accidén misma universitaria (programas de verano, concursos artisticos, te-
mas de investigacidn, predominios politicos entre profesores y estudiantes,
etc.). Asi es come gravitan sobre la universidad en forma muy determinante
muchisimos factores “extra-universitarios’”, de modo que es un pcco ingenuo
arglir con la autonomia, cuando un grupo —en virtud del derecho de libre
asociacion— ha decidido constituir una entidad de inspiracidn cristiana.

Es cierto que hay grupos que propician en nombre de la autonomia una
independencia politica en la vida universitaria. Tienen derecho para hacerlo y
muchas razones de orden practico parecerian favorecer el que la universidad
no tuviera cabida mas que la alta politica, sin que interviniera la lucha parti-
dista. Pero gdonde estd el [imite entre ambas? ;Con qué medios contaria la
universidad para prevenir esa intromisidn? Aun cvando los tuviera, la dina-
mica del estudiantado romperia esos marcos. Si hay grupos que propugnan Iz
prescindencia politica partidista, no tienen a su favor més que el eventual voto
mayoritario. Por lo demds una cierta dosis de politica dentro de la vida uni-
versitaria es saludable y estimulante, mientras no entorpezca las actividades
esenciales de la vida académica y no se lesione el derecho a disentir. La edad
psicoldgica del estudiantado lo requiere, en cuanto que coincide con el ingreso
serio del joven a la vida nacional. Ahora bien, los grupos “alineados’ politica-
mente dentro de fa universidad, por su inspiracién o por sus directivas de ac-
cién, ¢no significan también una limitacidn de la “autonomia’” universitaria?

Ademds hay que considerar que ta universidad, sobre todo en pafses la-
tinoamericanos, estd de facto imbricada con la vida nacional. Con frecuencia
miembros de! claustro profesoral son figuras de la politica o del gobierno.
De ahi que haya muchas instancias imprevisibles, dictadas por el cardcter pu-
blica de esos profesores, o por la coyuntura politica, la seguridad nacional o
internacional, el orden publico, etc., que pueden imponer demandas sobre la
universidad y a las que ella no se podria sustraer sin perjuicic del bien comuin
de la nacién. Tales imperativos superiores significan de hecho también una
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restriccidn de al ““autonomia” universitaria. Lo mismo podria decirse de la
inviolabilidad territorial universitaria respecto de crimenes comunes por per-
petrar dentro de sus limites en horas en que no estéd la autoridad de la univer-
sidad o cuando la natural demora haria ineficaz la accidn preventiva del crimen.
Todo esto lo decimos no para debilitar el concepto de autonomia, sino
para enfocarlo mejor e impedir asi que nuestra idea de universidad se fun-
damente en un ideal vago y no suficientemente confrontado con la realidac.
Aceptando estas dependencias y limitaciones, puede quedar la objecidn:
el nexo con la jerarquia implica una ingerencia cle ésta en lo substancial de la
vida académica, que es la bisqueda de la verdad. Acui es donde entra en jue-
go el temor a la dogmatizacidn. Planteemos la cosa en toda su crudeza.
¢ Qué podria temerse de la dependencia eclesiastica? Imposiciones arbitra-
rias, un ejercicio de dominio omnimodo, convirtiendo la universidad en un
simple 6rgano de la lglesia misma. Podria significar también ingerencias en
cuestiones académicas, quitando el libre juego de la investigacidn. Podria
ademds acarrear consigo prerrogativas personales en cuanto a alumnado y pro-
fesorado o finalmente una imposicién doctrinal cerrada. Si esto fuera asi, tal
cdependencia eclesidstica se opondria al conceptoc moderno de la universidad
y los que estén en el quehacer universitario no tendrian por qué aceptarlo.
Analicemos estos “‘peligros” por partes. En primer término, una imposi-
cidén arbitraria seria en el fondo inmoral. Por lo tanto, la autoridad religiosa
ella misma estd impedida de proceder asi y si lo hiciera no habria obligacién
de acatarla. Esto lo sefala cualquier texto elemental de ética. Es cierto que
toda autoridad tiene el peligro de sobrepasarse en el ejercicio del poder, pero
este riesgo —propio de toda autoridad-— no justifica que se sospeche exclusi-
vamente de la autoridad eclesidstica. Hacerlo revelaria intolerancia que des-
cartamos por anticuada y antipluralista.

En cuanto a un supuesto ejercicio omnimodo de dominio, constatamos
en primer término que la lglesia en el Vaticano |l destaca la autonomia rela-
tiva de las ciencias, entendiendo por relativa la interdependencia que tienen
unas ciencias de otras. Unas pueden suministrar los principios epistemoldgicos
a otras o la informacién con la cual la otra opera. La lIglesia, ademds, en di-
versos documentos reconoce la libertad de pensamiento y expresién, y propi-
cia el didlogo activo entre las diversas ciencias y la teologfa. En lo que toca al
gobierno universitario, la Iglesia puede y quiere dejar libertad en lo especifi-
camente administrativo y académico, pues no considera esa funcién como es-
trictamente ““de lglesia”, similar a la administracién de un hospital. Es una
funcién profana no destinada en si al anuncio de la Palabra y a la santifica-
cién del pueblo de Dios. Eso no quita que tal funcién pueda estar animada
por el espiritu cristiano y sea asi una obra eclesial en un sentido amplio. Por
lo demds, la !glesia en las circunstancias actuales no estd en condiciones de
invertir sus fuerzas apostdlicas en actividades puramente administrativas que
exigen dedicacién completa y especializacién.

La "ingerencia en cuesticnes especificamente académicas” podria estar
en la seleccién del personal, en la fijacién de materias y planes de ensefianza
y en la pastoral universitaria. La seleccién del alumnado —hipotéticamente
por condicién social o adherencia religiosa— es totalmente contraria a la
mente actual de la Iglesia. Ademas el sistema nacional de admisidon a fa univer-
sidad no da otra via que las calificaciones intelectuales del estudiante.

Respecto a la influencia en materias y planes de estudio, la Iglesia reco-
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noce, como estd dicho, la autonomia de las ciencias, pero constata también
que el objeto de cada ciencia es parte de una realidad mucho mas vasta, que
desborda el método y el dmbito de cada ciencia en particular, y que estd in-
sertaclo en entornos —para usar un concepto familiar de Jaspers— cada vez
mds amplios, hasta llegar a un Ultimo horizonte, a un fondo primordial de la
realidad en conde encontrar su Ultima coherencia y unidad de sentido.

Frente a esta pregunta originaria del hombre, planteada desde los pri-
meros pre-socraticos hasta la mds reciente ontologfa fundamental de Heidegger,
caben bdsicamente dos posiciones criterioldgicas. Ambas trascienden en Ulti-
ma instancia la comprobacién empirica o la simple deduccion ldgica. Unos di-
rén que es posible responder a esa pregunta primordial, otros dirdn que no
es posible. Negarlo significa rechazar a priori las posibilicdades de una intelec-
¢ién global de la realidad y resignarse a un escepticismo radical de la razén.
Tal opcion no puede arrogarse el titulo de ciencia, pues es simplemente una
creencia, un dogma dictado en el mejor de los casos por un desédnimo en la
bisqueda de soluciones Ultimas.

Afirmar, por el contrario, la posibilidad de una inteleccion global de la
realidad, supone otra creencia, pero esta vez sustentada por una ontologia
rigurosamente critica, iluminada y ampliaca por la fe. Aqui radica en Ultimo
término la diferencia entre universidad “laica” y universidad “catolica”. Esta,
por cierto, no puede pretender dar en cada una de las carreras la vision glo-
bal sintética, establecer una “‘universitas scientiarum’’, como la concibiera
Newman en el siglo pasado. Las ciencias estdn en un proceso doble de diso-
ciacion y reagrupacién. La tarea del investigador y pensador es cada vez mis
parcializante. Por eso mismo, es mds urgente el que en cada &rea del saber
se descubran por lo menos las conexiones fundamentales con lo que el hom-
bre es en su mismidad y por su lugar y destino en el universo. No intentarlo
seria abandonarlo a una tragica alienacién.

La comunidad de la universidad catdlica, apoyada, como estd dicho, en
el derecho de libre asociacion, aunque respetando la plena libertad en mate-
rias opinables y propiciando la unidad ante lo verdadero, ha hecho esa ¢ltima
opcidn critericlégica frente a la realidad. Eso no impide dejar el mas amplio
margen para la investigacion y solucidn de lo contingente e histérico, sefialan-
do siempre ddénde encontrar los criterios Ultimos para lograr la maestria de
eso contingente e histérico.

La fe no es un refugio intelectual ni un salto indigno de la razon. Ella
se basa y tiene su uUltimo argumento en el testimonio de la palabra y de los
hechos de Jesucristo, reconocidas como divinos por la iluminacién interior
del Espiritu Santo. Esa misma iluminacién es la que hace reconocer a su Igle-
sia como Pueblo de Dios, con sus pastores depositarios de esa Revelacién, ava-
lados con la asistencia perpetua dei mismo Espiritu Santo, suscitando asf{ un
conocimiento que es reconocimiento por connaturalidad entre la obra exterior
y la chra interior de Dios. Como la universidad catdlica se declara abierta a esa
Verdad Ultima, estd abierta también al testimonio garantizade de su Pastor,
que es garantia en fa medida que estd en comunidn con el Episcopado univer-
sal. Su misidn es velar por que la luz de la Fe y el depdsito de la Revelacion
Divina se preserven en su autenticicdad. Esto no impide que la Teologia, definida
como el esfuerzo de inteleccién de la Fe, progrese en sus respuestas a las
preguntas que va haciendo perpetuamente la historia a la Revelacion. Una Fe
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que excluyera al testigo de la Fe, es decir al Obispo, no es verdadera Fe, pues
excluiria uno de los contenidos mismos de su credo. Qué proveccidn tiene es-
to en la vida académica, lo veremos en la dificultad N2 8.

2. "lLa tendencia de hoy hacia la universidad nacional va contra los particu-
larismos”’.

La Vicerrectoria Académica de la Universidad Catdlica de Chile ha dejado
muy en claro como entiende ella el sistema nacional de universidades (Cuenta
Anual 1969-1970, N° 9) y no hay al parecer nada objetable en tales proyectos.
Allf se explicita lo que deben tener en comuin las universidades chilenas. Con-
viene sin embargo reflexionar, aunque brevemente, sobre la diversidad y su
riqueza.

Un pals en desarrollo debe evitar duplicaciones cuando éstas son innece-
sarias. Adn mds, la coordinacidén para un intercambio de profesores, reconoci-
miento de planes de estudio o equivalencias, expedicion en el régimen de in-
greso, proyectos comunes de investigacion, distribucion de tareas docentes, in-
tercambio de informacidn, etc, no puede ser sino muy provechosa para el
progreso cientifico y cultural del pafs.

En cambio serfa ciertamente nocivo un monoepolio intelectual que impi-
diera el libre juego de la investigacién v docencia, cuando éste se mueve den-
tro de las posibilidades y requerimientos nacionales. Una sana emulacién, con
logros compartidos, pone la vida académica en un constante plano de supera-
cién y evita, al mismo tiempo, recargar una maquina central de admintstracion
que termina por ser inoperante. Los primeros en beneficiarse de esta variedad
son los alumnos, va que la vida acacdémica puede mantenerse fécilmente en
un alto nivel de relaciones humanas mds personalizadas.

Los particularismos son por lo general engendros negativos que surgen
como reaccidn a una intolerancia instalada. En cambio, cuando entre ltas uni-
versidades existe una solidaridad en {a tarea comin de formar a la mejor ju-
ventud del pafis, los particularismos no tienen cabida. Los hay cuando las fuer-
zas docentes, los presupuestos, los instrumentos de trabajo y estudio no se
aprovechan suficientemente ¢ son puestos al servicio de un estudiartado in-
justamente favorecido. Lo mismo sucede cuando hay una competencia movida
por intereses encubiertos, ajenos al quehacer académico.

Por otra parte, las universidades no rinden lo necesario para el pais si
la proporcién profesor-alumno o alumno-laboratorio o biblioteca no es ade-
cuada por falta de espacio fisico, libros, instrumental, tiempo de atencién
personal. Esto hace imperioso que se comparta entre diversas instituciones la
tarea de la docencia universitaria.

A estas consideraciones de tipo cuantitativo se affade otro factor de un
valor humano mas profundo. Los nombres “Oxford”, “"Heidelberg™, "Sola-
manca'’, "“Sorbona” o ‘‘Harvard” evocan mds que un simple establecimiento
universitario. En cada uno de ellos hay un caudal histérico y espiritual con-
densado que, a diferencia de los museos, sigue vivo y fecundante, uniendo la
novedad de la tarca presente con los valores espirituales que ha seleccionado
la historia. Ese espiritu no marca sdlo una juventud, sino toda una nacidn.
Cuando junto con Heidelberg se pueden enumerar TUbingen, Bonn y Leipzig,
con Salamanca Alcald, con Oxforcd Cambridge, y asf tantas otras, no se suman
simplemente institutos universitarios. Cada una es un punto de concentracién



CUESTIONES UNIVERSITARIAS: PLANTEOS SOBRE CATOLICIDAD 221

| WO

y desdoblamiento del espiritu de un pueblo, v lejos de constituir particularis-
mos, forman una corona que enaltece el cerebro de una nacidn. Cada univer-
sidad tiene su propio carisma y cada carisma es un don y un patrimonio que
debe ser protegido y cultivado. Cada universidad tiene su alma propia, creada
por una comunidad viva en la que también sigue vivo un pasado, robustecién-
dola para el futuro.

La UC ha logrado su carisma y su alma en el casi siglo de existencia que
lleva. Junto con transmitir conocimientos y roturar la realidad chilena para
desentrafiarle sus secretos, posee un espiritu que hunde sus rafces en el suelo
de la tradicion cristiana, de donde surgieron las creaciones mas perdurables
de la cultura de occidente. Nuestra comunidad universitaria se sabe poseedora
de ese ethos enriquecido dia dia que inspira su estudio y su accién y lo con-
sidera como el mejor aporte que puede hacer para la ampliacidn de la vida
cultural chilena.

3. “La universidad es una institucién ‘de facto’ que puede fluctuar o cambiar
sequn la voluntad de la comunidad universitariz; una fijacién ‘de jure’ es
artificial y en dltimo término labil".

En primer término, los términos ‘de facto’, ‘de jure’ son dos comodines
intelectueles que tienen el defecto de embutir en dos conceptos estdticos y
vagos una realidad viviente que los deshorda y que los fusiona a la vez. Es
cierto que la universidad existe ‘de facto’. No hay un “principio ontoldgico
esencial”’, una “Wesenheit” que la determine inmutablemente en su ser. Pero
también el Estado es ‘de facto’ vy la familia es ‘de facto’ y sin embargo en los
tres hay exigencias internas derivadas de una especie de teleclogia estable que
surge una vez que se da precisamente ese facto. Por su naturaleza la universi-
dad responde desde el punto de vista individual, a las exigencias vocaciona-
les de la persona para su propia realizacién. Desde el punto de vista social,
satisface las necesiclades culturales v profesionales de una nacidn en las que
la vocacidn individual encuentra su natural despliegue. Si se sabe apreciar
lo dicho antericrmente sobre la gestacidn y arraigamiento espiritual de una
universidad, se verd cdmo lo ¢ue se objeta como ‘de jure’ no es sino la fija-
cién ‘de facto’ de valores humanos que se han hecho perdurables v se han
identificado con la vida cultural del pafs.

Si se concibe tal fijacion ‘de jure’ como una imposicidén formal extrin-
seca, emanada de una autoridad juricdica desligada, a la cual no corresponde
ninguna realidad personal y social que la sustente, es justa la dificultad. Al
derecho corresponde el acatamiento, cuando ese derecho es objetivamente
justo e inteligente; embos se justifican en base a esa realidad humana valiosa
que un pader superior formula y estabiliza por medio del derecho y que el
hombre valora y quiere ver estabilizada. Derecho y consenso son dos conceptos
reciprocos que se condicionan mutuamente.

Antes de la formulacion y estabilizacién juridica existié primero una ne-
cesidad, un conglomerado humano y una funcién, Ildmese Academia, Liceo,
Studium Generale o Universidad. Como todo organismo viviente, la universi-
dad tiene simultaneamente dos exigencias paraddjicas de estabilidad y reno-
vacién. Ambas podrian consicderarse ‘de jure’ en cuanto que ‘por naturaleza’
fa universidad debe gozar de estabilidad para hacer posible la ensefianza con-
tinua y progresiva. Lo exige también el reposo nara la investigacidn, la inver-
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sién de capitales en laboratorios, bibliotecas, a preparacién de los docentes,
la estabilidad de empleo de todo el personal.

‘De jure’ también debe estar en constante renovacién, impuesta por la
conquista progresiva de la verdad, nor el perfeccionamiento de los métodos,
por los nuevos desafios y requerimientos cle la sociedad. Par estas razones la
universidad es a la vez “evento’” e “institucidn’’.

Esta mutacidn no tiene por qué afectar a la visién de fondo que informe
fa actividad universitaria, a no ser que se sostenga dogmédticamente un escepti-
cismo v relativismo de fa razdn, como dijimos arriba. La progresion en la con-
quista de la verdad no significa substitucién, sino profundizacidn, ampliacidn
de miras, mayor captacidn de relaciones, insercion de nuevos datos. Sien este
proceso la catolicidad se presentara como un obstéculo, no serfa por razén
de sus contenidos sino por ineptitud de sus personeros o por intelerancia cle
sus impugnaclores. Contra este riesgo n» hay ningin seguro cue valoa en nin-
guna actividad humana.

Por otra parte —y conviene recordarlo—- si la universided, concebida co-
mo institucion ‘de facto’, no lograra estabilizarse por si misma, o caeria en la
desintegracidn, o paraddjicamente la universidad tendria que emigrar de la
universidad para lograr su cometido. Pecr seria aln, si la sociedad a que debe
servir tuviera que recurrir a medidas estabilizadoras fordneas, que son la
mejor anestesia para la vide académica.

De estas consideraciones podemos concluir: existe una especie de causa-
lidad reciproca entre la institucionalizacién juridica y la cemunidad universi-
taria viviente con sus anhelos, conquistas y proyectos. Ambas se requicren
mutuamente, la nrimera suscita 0 encauza a la segunda; la sequnda hace ope-
rativa y &gil a la primera. Comc deciamos al comienzo, 1o ‘de jure’ y lo ‘ce
facto’ se fusionan en una realidad orgdnica a la vez estable y renovadora.
La universidad perdura si se guarda el equilibrio entre ambas cosas. Por un
extremo acecha la rigidez de la muerte, por el otro la improvisacidn desin-
tegradora.

4. "La comunidad wuniversitaria busca la verdad y por lo tanto no profesa
una verdad determinada’”.

Si esta frase significa que todo conocimiento es provisorio y que en Ul-
timo término no se puede hacer ninguna afirmacién definitiva, tal proposi-
cidn no la puede sostener seriamente naclie. Siempre existe la vieja tentacién
sofista, condenada erréneamente en la persona ce Sécrates al achacdrsele que
corrompia a la juventud, de defender lo verdadero como falso v lo falso como
verdadero.

Es cierto si gue hay historicicdad en muchas verdades. Mdltiples fendme-
nos no se pueden conocer sino con su devenir en el tiempo, ya sea porque ‘a
interpretacion de esos fendmenos es sicmpre fragmentaria, o porque el pro-
greso del conacimiento se va logrando por acumulacién y ampliacién. Adn
mds, las preguntas fundamentales del ser humano se sumergen en las galerias
inacabables de la realidad, sin pocler Ilegar jamds a agotar las vetas de la ver-
dad y del ser. Pero eso no significa que toda verdad es relativa v provisoria,
que lo encontrado en el camino de la busqueda es mera apariencia o que la
direccion en que se busca no puede estar asegurada de antemano.
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Ademas nuestra mentalidad actual, fuertemente influenciada por un exis-
tencialismo indiscriminacdamente divulgado y frecuentemente mal digerido,
tiende a contentarse con una verdad epidérmica que se va encontrando en el
llamado despliegue de la existencia en fa libertad. AUn mads, siguiendo la linea
de una filosofia exclusivamente de accidn, en la cual el saber no vale sino en
cuanto es inmediatamente convertible a manipulacién de la sociedad y del
individuo, se cree poder prescindir de una visién permanentemente valedera
de la persona humana, de su destino y de sus valores esenciales. Tal perspec-
tiva no puede menos que ser esterilizante. Recortar la proyeccién del pasado
y del futuro a la inmediatez de la accién es convertir la historia en un punto
y renunciar a una tarea duradera para el futuro. La respuesta al desafio in-
mediato de la accién podrd estar orientada por una ideologia, pero esa ideo-
fogia debe estar dispuesta a someterse a un andlisis a partir de la naturaleza
y de las relaciones esenciales de las cosas y probar asi su Gltima consistencia.
Para ello primero es necesario saber qué y quién es el hombre para de allf
juzgar la ideologia y no aceptar dogmaticamente ésta, poniendo al hombre a
suU servicio.

Podrd alguno pensar que entre las ideologias tendriamos que contar la
Fe. No es asi. La Fe es un don que no se opone a la verdad empirica o a la ra-
zon discursiva. Dejando intactas a éstas, ella por la Revelacién les abre nue-
vas realidades trascendentes. En cuanto acto humano, la Fe tiene una prio-
ridad psicolégica respecto del conocimiento en cuanto que es una sintonfa y
una apertura no sélo del entendimiento, sino de toda la persona humana ha-
cia la Verdad y Bondad dei Ser Supremo. Antes del Cristianismo, ya Platdn
habia descubierto y descrito esa orientacién fundamental del hombre. Tal
apertura no es una mera opcion ciega y antojadiza, sino que estd predispues-
ta por la credibilidad de los hechos histéricos-religiosos y consolidada por la
accién del mismo Dios en la ¢ltima intimidad del ser humano.

En postremo anédlisis, el misterio de la Fe es un encuentro del hombre
con Dios, la Suprema Realidad y Verdad. Cuando se dice entonces que “la co-
munidad universitaria busca la verdad”, hay que desglosario mucho, sc pena
de caer en un abstractismo y no distinguir de qué verdad se habla y en qué
condiciones va a ser esa buUsqueda. El quehacer universitario es fraccionado
y no toda la comunidad universitaria puede estar embarcada en una determi-
nada linea de investigacion. Siendo la universidad un organismo vivo, hay una
intercomunicacion de logros artisticos, cientificos, filoséficos y teoldgicos que
deber{an redundar en bien de toda la comunidad. Por consiguiente, para vol-
ver a la dificultad inicial, no obsta que en determinadas areas haya una cons-
tante bUsqueda de nuevas realidades cientificas o humanas, sin que ello sig-
nifique la negacién de hechos comprobados o rectamente interpretados den-
tro de la misma ciencia, o en otras, o en la visién de fondo que inspira toda
la vida de la Universidad Catdlica.

Tenemos cue mirar las cosas también con sobriedad. Gran parte del tra-
hajo académico es simple transmisién de un patrimonio cientifico y cultural
comun. Gran parte también es aprendizaje de técnicas y adquisicidn de héhi-
tos intelectuales y manuales. Sin restarle la importancia de la investigacién, la
universidad estd abocada a preparar al estudiante, —por medio de un estu-
dio complexivo, segin las asignaturas—, para que al término de su carrera
sea capaz de trabajar o investigar en forma auténoma. El trabajo de "bUs-
queda’” que puede hacer el estudiante durante ese tiempo no puede ser més
que de iniciacion. Aun las tesis o memorias, que se supone aportan un verda-
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dero avance para el saber, son pequefios pasos en dreas muy circunscritas. Los
grandes y decisivos avances en el desentrafiamiento de la verdad no menu-
dean y son logrados por cerebros o equipos dedicados a la investigacidn su-
perior y a la reflexion profunda. Tales suelen encontrarse en las universidades
y ser estimulados por el mismo ambiente académico, pero no en la propor-
cién como para afirmar en forma un poco generosa que “la comunidad busca
la verdad”. Esta debe ser suficientemente critica y modesta como para saber
cudl es el alcance real de sus propias posibilidades.

Digamos en este contexto una palabra breve sobre el “compromiso” de la
universidad en lo que estd relacionado con la “verdad”. Hay un compromiso es-
pontdneo de la universidad en la medida en que ella estd insertada en una
sociedad y en una historia, y serd mas rico mientras mayor y mds variada sea
la resonancia de la pulsacién nacional. Este compromiso espontaneo estd en
proporcién con la permeabilidad mutua de mundo y universidad. Hay otro
compromiso posible que no es espontdneo sino dirigido y que supone diri-
gentes y direccién. La universidad, al estar al servicio supremo de la verdad,
debe tener, si no quiere traicionar su propia naturaleza, la autonomia y dis-
tancia frente a toda ideclogia que inspire ese compromiso dirigido. Con esa
distancia y autonomia sabra aquilatar los valores y la oportunidad de la ac-
cidon y sabra criticar o rechazar lo que desnaturalice su funcién institucional
o lo que signifique una tergiversacién de la realidad o un atropello de dere-
chos. Por lo demas la universidad no puede ni tiene los medios para asumir
funciones propias de partidos politicos o de las diversas instituciones ejecuti-
vas. Ella no podria hacer un peor servicio a la nacidn que cayendo en un in-
mediatismo ingenuo, renunciando a su misidén de analisis.

En este sentido, la frase que encabeza este acapite tiene plena vigencia: la
universidad no puede profesar una verdad determinada, si por verdad enten-
demos una ideologia acerca de las realidades contingentes que tienen multi-
ples posibilidades de interpretacion y de solucion. No obstante, estas realida-
des buscan un Gitimo anclaje. La Universidad Catdlica no se contenta con un
pragmatismo cdmodo que archiva las Ultimas preguntas acerca del hombre,
del cosmos y de la historia.

5. “La UC depende necesariamente del aporte privado con las correspondien-
tes atacduras ideoldgicas”.

Parte de la educacién catdlica ha tenido este riesgo por muchos afos.
Todo “‘compromiso’” contingente tiene sus aspectos negativos y muchas ve-
ces hemos tenido que lamentar los que nos legd el “compromiso” que se juz-
gdé necesario en otras épocas; pero hay que apreciar las cosas en su dimen-
sién real y en la situacién de este momento. Una cosa es el peligro de estas
ataduras, otra el que se incurra de vez en cuando en ellas, otra el que se in-
curra siempre. Esto es de ldgica elemental.

Sin contar el inmenso esfuerzo educacional catélico en los medics mo-
destos a lo largo de todo el pais y por muchos afos, la educacién pagada ca-
tolica estd haciendo desde hace tiempo cambios radicales en su financiamiento
y poniendo en préctica sistemas ¢ue permitan el acceso de nifics de todos los
sectores a aquellos colegios tradicionales considerades clasistas. Ademds de
las penurias que esta mutacién trae consigo, el proceso debe hacerse en for-
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ma inteligente y progresiva para evitar lesiones espirituales en una edad muy
vulnerable.

En concreto fa UC tiene aportes financieros considerables del Estado o de
instituciones nacionales e internacionales que en ningdn modo crean atadu-
ras ideoldgicas. En sus aulas estén representadas las méas diversas corrien-
tes y no consta que alguna haya sido coartada por supuestas obligaciones mo-
netarias de la Universidad. Basta recorrer la epigrafia mural en tiempo de
alecciones para percatarse de ello. Si la Universidad tolera y respeta la diver-
sidad de pensamiento, ella también puede esperar el respeto a su integridad

institucional y al espiritu que la anima. Las reglas del juego deben regir para
ambas partes.

6. "La formacion de ghettos separados de la realidad nacional y del confron.
tamiento politico y social de la universidad estatal, es peligrosa y aun no-
civa para la juventud”.

Dados los medios de comunicacidn y la acentuada preocupacidn politica
de nuestro ambiente, es muy dificil que algun estudiante se pueda sustraer al
impacto y a la confrontacién que éste le impone.

Por lo demds, las universidades y cada una de las facultades tienen sus
propias alternativas y ninguna puede atribuirse el monopolio de las persona-
lidades influyentes y decisivas en la vida nacional. Grandes universidades en
el mundo han demostrado por afios mediocridad académica y humana y a
veces pequefias universidades han producido lumbreras para las ciencias. Si
han tenido influencia ha sido principalmente por la calidad de sus maestros
y estudios, por sus facilidades materiales, por la riqueza humana y dedicacién
del estudiantado. (Basta recordar cémo bajé de prestigio la Universidad de
Jena cuando se alejo Hegel de sus aulas).

Actualmente la experimentacién académica favorece las instituciones maés
reducidas, que permitan mayor flexibilidad, mayor contacto entre profesor
y alumno, como es el caso de la Universidad de Bielefeld en Alemania, de re-
ciente fundacion.

La juventud debe estar en constante confrontacién con los requerimien-
tos de su medio, debe abrirse a otros mds grandes, ver la realidad humana en
toda su amplitud, variedad y angustia, pero en tal proporcién que su trabajo
académico no sufra detrimento. Las universidades son una carga demasiado
onerosa para el erario nacional como para que el estudiante no corresponda
al esfuerzo que la nacién hace por él. Con frecuencia se cae en la tentacién
de la accién inmediata pero poco eficaz, con detrimento de fa accidn prolon-
gada y profunda en el futuro.

Si actualmente se busca un sistema de integracién nacicnal de las uni-
versidades, preservando su respectiva identidad institucional, la formacién
de ghettos se evitard, cosa que estd por lo demds asegurada por el sistema
actual de ingreso. Por lo demds hay que fijarse si en esta calificacidn de “ghet-
tos’ no estd también escondida cierta hostilidad, que ademds de no querer
reconocer la variedad organica de una sociedad, busca desacreditar con etique-
tas llamativas y por motivos de indole diversas, instituciones en que estd in-
vertido un esfuerzo inmenso de docencia.
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7. "La lglesia instrumentaliza la ciencia con fines apostélicos’.

¢Qué significa “instrumentalizar’” una ciencia? En un sentido amplio es
usarla para algo; en rigor, toda ciencia es instrumentalizable desde el momen-
to en que un conocimiento se ordena a la accién. Adn maés, todo conocimien-
to termina, consciente o inconscientemente, en accion. Una manera muy noble
de “‘usar’” precisamente la ciencia es lo que llamamos pedagogia. Por eso no
toda instrumentalizacion es por si mismo algo peyorativo. Lo seria si desvir-
tuara la ciencia misma o si con astucia se usara para fines propios que no
favorecen al educando o termina por utilizar a la persona misma.

Se podré objetar que una universidad catélica por lo menos selecciona la
verdad. Toda seleccion es valida mientras no violente la verdad y no encubra
maliciosamente el total de las verdades que el hombre tiene el derecho de
saber. En buenas cuentas, cada ciencia es una seleccion; sus mismos métodos
se la imponen. Por cierto, ninguna catedra puede estar inmune a deformacio-
nes o desviaciones. Es el riesgo inevitable de un conocimiento fragmentario,
realizado por hombres en continuo proceso de formacidn. Con todo en el
sistema actual de respetuosa y franca critica que se favorece y se ejerce en
las aulas, tales desviaciones tienen corta vida. De ahi que es necesario el in-
flujo multiple dentro de la universidad para que esos desequilibrios sean ilu-
minados y rectificados desde diversos &ngulos.

Asi como de hecho hay amplia tolerancia y critica dentro de una univer-
sidad catdlica, no negamos que también de hecho pudo haber en el pasado
una tendencia apologética o aun intolerante que haya vuelto odiosa cierta
docencia universitaria. El que una cdtedra o una universidad se considerara
“baluarte de la Fe” no era més que una situacidon de defensa o de reaccién
a otra postura intolerante, como fue la corriente, laicista anticatdlica, especial-
mente del siglo pasado. Mas aun, esta misma situacion arrastrada por siglos
caracterizé incluso a la teologia en cuanto fue teologia de “controversia”, de
“defensa’”” mas que de “inteligencia de la fe”, como reza su definicién més
apropiada.

El cambio en la situacion ideoldgica en el mundo permitié durante las
Ultimas décadas una répida evolucidn y un cambio de orientacién del estu-
dio teoldgico. Esta apertura fue propiciada ampliamente por el Vaticano il y
el mismo pluralismo actual ha entronizado el “didlogo” teoldgico en lugar de
aquellas “disputas” que campeaban en otras épocas, por razones histdricas
que hay que saber juzgar también con objetividad.

¢Pero no se usa la Teologia con fines proselitistas dentro de la univer-
sidad? No. La Teologia, como toda ciencia, es conocimiento e inteleccién de
la realidad; en este caso, del fondo originario de esa realidad en cuanto ha
sido desvelado al hombre en el Verbo de Dios hecho historia humana. Enten-
dida as{ la Teologia es un esfuerzo para poner al hombre en la perspectiva
de su Ultima realidad y de su Ultima autorreslizacion. Si un individuo no es
capaz de ver por si mismo, con la ayuda de la Teologia, las relaciones basicas
de su existencia, su insercién en la vida trinitaria y la irrupcién de la tras-
cendencia en su minuUscula inmanencia, no hay “proselitismo” que valga. En
este sentido, la Teologia lejos de ser un “instrumento’ es un haz de luz echa-
do en el fondo de la realidad. La aceptacién de lo que ella muestra es la op-
cién primaria del ser humano, desde donde alcanzan sentido y unidad todas
las opciones ulteriores.
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8. “La lglesia impone una concepcién dogmadtica que lesiona la libertad de
catedra’’,

Junto con la primera dificultad que hemos analizado, ésta es una de las
objeciones mads serias que se suelen poner contra la catolicidad. La fuerza
proviene de nuevo de esa connotacidn peyorativa que se suele dar al término
“dogmatico”. Aun en esto hay un lastre decimondnico. Para evitar confusién
es necesario precisar lo siguiente:

a) Dogma es un pronunciamiento oficial infalible del magisterio de la
Iglesia, por el que se establece que una verdad de su ensefianza ha sido reve-
lada por Dios. Por lo tanto, no todo lo que ensefia la Iglesia es necesariamente
“dogma"”, y la fuerza obligatoria para los creyentes no proviene de una impo-
sicién autoritaria, sino del peso que tiene la autoridad de Dios al revelar algo.

b) La Iglesia reconoce dos criterios de verdad: la evidencia para las co-
sas susceptibles de verificacién empirica o racional, y la autoridad de Dios
como argumento para afirmar los misterios que trascienden la capacidad hu-
mana.

c) La lIglesia, como servidora de la Verdad revelada, propicia la unidad
de las mentes en lo verdadero, y la libertad frente a materias opinables. Como
servidora del Bien, preconiza la caridad universal dentro de la diversidad.

d) La Iglesia, en su misidn pastoral, solicita la adhesidn a aquellas ense-
fianzas cderivadas del Evangelio y que estdn ordenadas a la perfeccién sobre-
natural del ser humano, individual y socialmente.

Por parte de las ciencias existe un solo limite: la verdad. En virtud de
ella, tedo error reconocido debe ser rectificado; la hipdtesis debe ser presen-
tada como hipodtesis, fa opinidn como opinidn. Esta honestidad se la debe el
profesor a si mismo y al alumno. Frente a los problemas que trascienden cl
dmbito de la propia ciencia, no pueden hacerse afirmaciones basadas en esa
sola ciencia. Por ejemplo, con los datos de la pura biologid no se puede con-
cluir la inexistencia del alma humana.

Por su parte, la Teologia no puede estar encastillada en su estricto ob-
jeto formal. En dltimo andlisis, ella es antropologia teoldgica o teologia antro-
polégica, en cuanto que estudia la insercién de Dios en la historia humana y
la consumacién de la historia humana en Dios. Por eso necesita de las pregun-
tas que se va planteando el hombre en su mundo contingente, en toda su am-
plitud y en toda su crudeza. La lglesia, a nivel universitario, procura por lo
tanto conjugar la verdad de las ciencias exactas y del espiritu con la Verdad
por antonomasia, con la Palabra de Dios revelada en Jesucristo. La verdad del
faboratorio y la verdad de la Fe tienen un mismo origen.

De todo esto podemos concluir, entre otras cosas, que la ingerencia de
la lglesia en una universidad catdlica no puede quedar reducida a la pastoral
universitaria o a ciertas actividades litdrgicas, a la manera de las capellanias
militares. El interés de la lglesia, que quiere dar y recibir, estd en la confron-
tacién de los diversos saberes y en el fomento de una sabiduria superior que
los integre y eleve.

Para lograr esto, no basta que exista un instituto de Teologia, sino que
los nexos fundamentales deben quedar de manifiesto también en el terreno
de cada una de las ciencias y alli mismo encontrar la inspiracién para una
praxis éticamente valiosa. Los limites entre lo sagrado y profano son artifi-
ciales; también lo son entre la teologia y las ciencias, entre la teoria y la pra-
xis, que deben quedar asumidas en un ethos cristiano personal y social.
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Por esa necesidad de confrontacidn, la lglesia respeta y reconoce el plu-
ralismo, méxime cuando se trata de la dificil interpretacidén de los hechos
contingentes. Pero al mismo tiempo, apoyada en el derecho de libre asociacidn,
prefiere para las materias que dicen relacidn con la raiz y finalidad Ultimas
de la realidad fisica y del hombre, maestros que adhieren a su pensamiento,
siempre que estén académicamente cualificados. Por esta misma razén, como
ella respeta el pluralismo, espera también, como dijimos, reciprocidad en la
tolerancia por parte de profesores, alumnos y administrativos que tengan un
pensamiento diferente. Es legitimo que quienes tienen una vision de Fe, que
es de verdad, establezcan una universidad que admite como suya esa verdad.
Esto no obsta, por ser verdad, para ninguna libre busqueda de la verdad, ni
para que colaboren quienes quieran lealmente admitir en esa universidad lo
que ella es.

En lo que toca a la pastoral universitaria, es obvio que ella debe conside-
rar las caracteristicas propias del ambiente universitario, sus inquietudes, su
estilo. Pero también debe estar de acuerdo con las lineas matrices de la pas-
toral general. El desempefio de esta funcion no le compete directamente a la
universidad en cuanto institucidén académica, sino en la parte administrativa,
disponiendo los medios que faciliten esa pastoral.

9. "La lglesia es esencialmente conservadora y perpetua estructuras sociales

injustas”’.

Esta dificultad tiene un teldn de fondo politico y, si bien la politica tie-
ne su ineludible proyeccion dentro de la universidad, no puede ser ella la
Unica categoria o la principal con la cual pensar la universidad. Con tedo, la
dificultad tiene su fuerza en algunocs y merece ser analizada.

No debe confundirse el concepto teoldgico de Tradicidon, con el estanca-
miento en posturas cultural o socialmente esclerdticas. Cristo mismo fustigd
este tipo de “tradiciones vuestras” en los fariseos. La Tradicién en sentido
teoldgico es por esencia algo viviente y se confunde con el pulsar actual y
siempre renovado de la vida eclesial, en cuanto gue implica una comunidn ver-
tical con la vida anterior de la lglesia y una responsabilidad de transmitir al
futuro ese legado vivo. Mds aun, el garante de la Tradicidn es el mismo Espi-
ritu Santo que inspird y que inspira a la lglesia. El tradicionalismo negativo,
en cambio, es un fendmeno de hecho que se puede presentar en cualquiera
ascciacién o grupc humanos como consecuencia de la edad psicoldgica de sus
hombres, lldmese lglesia, partido politico o institucién universitaria.

Mirando con perspectiva histérica y filoséfica, la vida humana se desa-
rrolla como una dialéctica entre conservantismo y progresismo y paraddjica-
mente ambos se implican y condicionan mutuamente. E! progresismo vive de
reaccion y tiene casi necesariamente que pagar tributo a aquello contra lo
cual reacciona. Esto se ve claro en los grandes movimientos filoséficos de los
Ultimos siglos. En esto se da el fendmeno, caracterizado ya por Hegel, del
“autheben”: el progreso “‘elimina”, “guarda’ y “eleva’ la tradicién, para usar
las tres acepciones del concepto hegeliano.

La Iglesia estd en la historia, pero tiene un elemento meta-histérico. Por
eso a los progresistas les parece retrégrada y, por otra parte, los tradiciona-
listas se sienten constantemente defraudados por ese "“hogar” en que creen
poder encontrar refugio. En ese triple ritmo indicado, la Iglesia ya prevé por
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instinto ese estado de “elevacién”. Por eso tiene confianza y paz en medio
de las alternativas a veces violentas del devenir histérico.

Por lo demds, el tiempo no es mds que una categoria dimensional en la
cual se van situando los valores humanos. El que una cosa sea nueva o vieja
no es por lo mismo garantia de su valor intrinsico. Por eso no debe oponerse
un progresismo frenético y ahistérico a una sana preservacién de valores, en
los que el hombre ha condensado su espiritu en el pretérito y de los cuales
sigue viviendo. Tampoco fa timidez, la falsa seguridad, la carencia de ima-
ginacién, la ceguera situacional deben entorpecer el impulso que busca siem-
pre el crear una nueva expresién. La vida es ambas cosas: persistir en medio
del cambio, capitalizar el pasado al crear para el futuro. No extrafia entonces
el que los mas avanzados de hoy estdn trabajando con conceptos que se ges-
taron hace ciento cincuenta afios.

10.  “Las universidades han adquirido tales dimensiones que escapan al con-
trol de la lglesia como institucion”.

En esta dificultad hay dos ideas de fondo que conviene aclarar. En primer
término y en el orden estrictamente prdctico, puede suceder que una univer-
sidad catdlica hubiera crecido tanto, tuviera tales demandas de profesorado
y de ayudas econémicas, que el obispado o la congregacién religiosa que even-
tualmente la rigiera, no contara con los recursos para sostenerla. Tal caso,
que con facilidad pudiera darse, aconsejaria que la universidad quedara en-
tregada a su propio destino y no siguiera siendo una carga onerosa para una
didcesis o una congregacion de fuerzas muy limitadas. Nétese bien que en
tal caso la gestién de la universidad quedaria asumida por otra entidad juri-
dica, lo cual no significa que se deba renunciar necesariamente a un “control”’
o a la inspiracion bésica que la animaba. En todo caso, es un asunto que de-
be ser dirimido segun las circunstancias concretas; pero en sana ldgica, de un
caso particular no se puede deducir un principio general.

Hay sin embargo un aspecto mds de fondo en la dificultad propuesta, y
que estd implicito en eso de “lglesia como institucién’. El concepto de Iglesia
no es co-extenso con el de Jerarquia o de clero. Ella es el Pueblo de Dios y
tiene la extensidén de los que tienen la Fe en Cristo por el bautismo, aunque
sea en diverso grado. Ese Pueblo de Dios no es un mero agregade numérico
de gente, sino que estd articulado en un todo organico por un sistema de go-
bierno y magisterio inseparables de ese pueblo mismo.

Ahora bien, nada impide que una parte de ese Pueblo de Dios, perfecta-
mente definido, sostenga un organismo de docencia, investigacién y reflexién
superior, que goce de toda la autonomia necesaria de funcionamiento y que
al mismo tiempo esté coordinado con el cuerpo total de la Iglesia. En un or-
ganismo vivo podemos encontrar una comparacién: un érgano ejerce una fun-
cién totalmente especifica, irremplazable por otro, sin que para ello tenga
que estar separado del organismo total y sin que esa coordinacién signifique
un desvirtuar su propia naturaleza.

Qué forma juridica deba tomar esa coordinacidn, depende de muchas
circunstancias, principalmente del régimen de derecho puUblico y privado de
una nacién, aplicado a la lglesia y a la universidad como personas juridicas.
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11. “Para las aspiraciones de la lglesia bastaria la existencia de un instituto
de Teologia y que estuvieran aseguradas las facilidades para una pas-
toral universitaria”.

Ambas cosas se dan en universidades de otros paises, sin que por eso
sean “‘catdlicas’” y satisfagan las aspiraciones de una universidad catélica.
Por ejemplo, en Alemania hay facultades de teologia y la atencién pastoral
catdlica y evangélica aparece consignada en el catdlogo semestral de cursos.
(Algunas de ias proposiciones de Buga en este sentido esperan aun el veredic-
to de la experiencia).

La influencia que puede tener un instituto de Teologia es limitada. Com-
parado con otros institutos o escuelas, su profesorado es numéricamente in-
ferior y no parejamente capacitado como para asumir en bloque la tarea abru-
madora del trabajo y estudio interdisciplinario. Este supone una preparacion
solida por lo menos en dos dreas cientificas, ademds de ser un trabajo por
realizar en forma adicional al ordinario de docencia en la propia facultad.
Aun en el caso de extender fas posibilidades del instituto de Teologia, su apor-
te supone de los otros sectores el interés, la problemética, el lenguaje, las
perspectivas que permitan un didlogo interdisciplinario enriquecedor.

En cuanto a los alumnos de teologia, ios contactos que pueden tener con
compafieros de otras dreas son por lo general esporddicos. En gran porcentaje
no pueden tener aun la capacitacidén necesaria para abordar en forma seria
problemas que en la préciica los rebasan. Esto es aplicable respectivamente a
alumnos de otras facultades. La distancia fisica entre las diversas escuelas,
la variedad de programa segin el curriculo flexible, las breves horas pasadas
en los recintos universitarios, hacen del “didlogo institucionalizado” un ideal
dificil de alcanzar. Ante la dificultad se retrocede y el interés decae.

Por otra parte, segun insinudbamos, este didlego exige un esfuerzo con-
siderable para asimilar otros lenguajes cientificos, lo que se logra sélo tras
una prolongada familiaridad con los problemas limitrofes. Esta dificultad de
seméntica al comienzo mismo del didlogo desalienta a muchos. Consideran
que dadas las propias obligaciones académicas y personales, el esfuerzo no
es proporcionado a los resultados. Durante el afio 70, FEUC con muy buenos
deseos organizdé un interesante didlogo interdisciplinario sobre el origen de
la vida. Alli se oyé desde el lenguaje de los “cuanta” hasta la especulacion es-
coldstica. Los mismos catedréticos que participaban, a pesar de su prepara-
cidn, se vefan forzados a hacer una transposiciéon mental muchas veces difi-
cil y que gran parte del auditorio no estaba en condiciones de seguir. Este tipo
de trabajo, aungue interesantisimo y necesario, por su dificultad tampoco
puede ser frecuente.

Ademds, la influencia de las publicaciones es también limitada, especial-
mente cuando se trata de monografias especializadas que van al ndcleo de
los problemas. Tales escritos no resisten tampoco la competencia con la vasta
literatura liviana en la que se queda un grueso numero de los universitarios,
dadas las exigencias de sus propios estudios.

No queremos ser pesimistas sobre lo anterior, ni renunciar a estas tenta-
tivas valiosas; sélo queremos hacer notar sus posibilidades reales. Por todas
estas razones, la visién trascendente debe irse suscitando en el seno mismo
de cada disciplina y supone del profescrado una preparacién previa y adaptada
a las necesidades intelectuales de los alumnos que tiene ante si, que le saque
del circulo estrecho de la propia ciencia y le haga ver las grandes relaciones
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de las casas, al mismo tiempo que las limitaciones del prepio objeto de es-
tuclio. Por eso no bastan para las aspiraciones intelectuales de una universidad
catdlica sdlo un instituto de teologia y una pastoral universitaria que puede
llenar a un porcentaje minimo de personas. Al estudiante de Derecho no e sa-
tisfece un didlogo ocasional con Teologia para formarse un concepto cabal
ce una antropologia teoldgica, en la cual se hase su visidn del derecha. Un
psicoldlego no puede estar esperanco que lo visite por casuvalidad un mora-
lista para que informe a sus alumnos acerca de las implizaciones de la moral
en los instintos. Un artista no va a visitar las aulas de Teologia para buscar
la interpretacidn teoldgica de la arguitectura gotica o de la iconografia bizantina.

12. "La tutela de la Iglesia, aunque sea sélo en la investigacidén teclégica,
obstaculiza el progreso en esa ciencia’’.

Esta objecidn puede plantearse en el plano tedrico o en el prdctico. Res-
pecto el primero, la Teologia, por definicidn, es una pregunta a la Fe hecha
por la inteligencia, al mismo tiempo que ura pregunta de la Fe a la inteligen-
cia; entre ambas existe una especie de dialéctica. Ahora bien, entre los conte-
nidos de la Fe estd la creencia en el Cuerpo Mistico de Cristo, que incluye la
Iglesia visible como sacramento de la Verdad de Dios en el mundo. La Fe, por
lo tanto, no sélo exige una adhesidn corporativa a la lglesie sino que, ademds,
la participacidn en la vida de ella es un principic de inteleceign de su misterio.
En otros términos, la pertenencia activa a ella lleva 2 un conocimiento por
identidad o connaturalidad, como sucede en forma analoga en otros drdenes
cle cosas.

Querer hacer Teologla 2l margen de la vida histdrica de la lIglesia es
hacer, en Ultime anélisis, teologia sin Fe, lo que es un contrasentido, segdn
la definicidn misma que hemos dado. Teologia, en el sentido profundo de
la palabra, no puede ser sdélo filosofia de la religidn, o historia de las religiones,
o fenomenologia religiosa. Una teologfa sin los datos bien controlades de
la Fe vendria a ser como una ciencia exacta sin datos comprchados empirice-
mente o como historia sin documentacidn criticamente segura. La Teologia
permite el mas amplio juege de la inteligencia, pero sobre contenidos debida-
mente controlados en ¢ltima instancia por el Magisterio. Y ese Megisterio no
hay que recibirlo Unicamente como a fuente fria de informacién impersonal,
sino con una adhesidn afectiva v efectiva que toma caracteristicas de una ver-
dadera devocidn. Sélo con esa actitud es posible reconocer en la lglesta el
signo de salvacién. Por eso Ignacio de Loyola insistia tanto en el “sentir con
la lglesia”. ‘

Ella ha vivido durante 20 siglos la densidad de su propio misterio, sin
tener necesidad de objetivarlo v definirlo solemnemente. Sélo en este siglo,
con documentos como “Mystici Corporis” y “Lumen Gentium”, la Iglesia ha
hecho un ensayo de autodefinicidn, sin agotar esa realidad delineada en for-
ma tan simple pero tan rica por las pardbolas de! Reino de Dios.

Los profesores que ensefian Teolegfa ejercen su docencia con una mi-
sidn del Magisterio, lo cual, lejos de ser una limitacidn, es un respaldo v una
garantia de su ciencia. Lo que la Iglesia espera de elics es que no ensefien co-
mo revelado o como conducente al fin Oltimo del hambre algo que ella no
tiene como misién el ensefar.

Eso de ninguna manera impide la libre especulacion sobre puntos no de-
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finidos u opinables, como lo demuestra la historia de la Teologia. En ella
se han dado innumerables corrientes, enfoques, acentos, sistemas. Incluso hoy
dia, como ha destacado en repetidas ocasiones Karl Rahner, hay diversas pe-
sibilidades de teologfas o intelecciones y formulacicnes de un mismo gran
misterio. AUin més, las doctrinas divergentes del Magisterio se han de ense-
fiar en forma seria, objetiva, y se propicia que sean propuestas por profe-
sores ce las correspondientes cenominacicnes cristianas. A esto se suma el
deseo v la necesidad de constante reformulacidn de la Teologfa a partir de
los planteos, desafios y requerimientos que va imponiendo cada época, vya
que Teologia es en gran parte una prequnta a la Revelacidn desde la historia.

Asi como un historiador no estd facultado para ensefar como verdadero
lo no comprobado, sin que eso se considere una “limitacién” de su docencia,
asi el tedlogo o el profesor de otras ciencias que se internen en el campo
teoldgico-antropoldgico tienen sus demarcaciones en aquellos puntos que con-
travengan la Verdad revelada. A la Iglesia le corresponde indicar dénde se en-
cuentra esa Verdad, v a la Universidad Catdlica con su Gran Canciller destacar
para esas materias a las personas mejor cualificadas. En cuestiones discuti-
bles, la lglesia no se considera con atribuciones para delimitar la libre investi-
gacién, a no ser que por prudencia pastoral en determinadas oportunidades
recomendara cierta reserva en materias que el gran publico, por falta de pre-
paracién adecuada, pudiera entender mal.

13. “La idea de una universidad catdlica corresponde a una situacién de
cristiandad, que actualmente no se da’".

Creemos que esta afirmacidn no resiste un andlisis histérico. La univer-
sidad medioeval si correspondia a una cristiandad no cuestionada. Por eso
mismo, como deciamos, no era necesario darle el apodo de “"catdlica”. Las uni-
versidades que hoy llamamos catdlicas comienzan a surgir como una afirma-
cién de la Fe frente a una sociedad que no la admite, por lo menos oficial-
mente, como parte de la vida institucional del pais. En concreto, con la divi-
sién de lglesia y Estado aparece, por ejemplo, el !nstitut Catholique de Pa-
ris, una vez que la vieja universidad catdlica de la Sorbona habia excluido a
la Teologia; ésta era una de las cuatro facultades definitorias de las viejas
universidades europeas, y habia sido relegado a los seminarios clericales. En
Alemania no fue éste el caso, dado que la reforma luterana cred en el centro
de Europa un cuadro ideolégico diverso. El antagonismo no era tanlo entre
estado laico e Iglesia, sinc entre catdlicos y protestantes. De hecho, las facul-
tades protestantes alemanas conocieron en esa época figuras teoldgicas nota-
bles como Hegel (tedlogo y fildsofo), Schleiermacher, Ritschl o Harnack.

Si en el viejo continente la universidad catdlica surgfa en defensa de una
vision del mundo cuestionada por el espiritu laicista, en ultramar se funda-
ban universidades con explicito fin misionero. Era el caso de la Universidad
Sofia de Tokio (1908), La Aurora de China (1903) o antes Beirut {1875). En
Estados Unidos las universidades catdlicas tuvieron que nacer también en un
ambiente muy diverso al de una “cristiandad” homogénea. El cuadro étnico e
ideoldgico era radicalmente pluralista. Tal es asi que de esa situacién se ha
tomado el concepto hoy vulgarizado de pluralismo, sobre el que volveremos
mas abajo.

Por consiguiente, pensar neutralizar el pensamiento catélico de una uni-
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versidacd invocando un esquema social pluralista, va contra el concepto mismo
de pluralismo, segin se gesté histéricamente. Se podréd decir que la tendencia
secularizante actual tiende a suprimir la antinomia de lo sagrado y profano
y considera, por lo tanto, que la mantencidn de instituciones catdlicas va con-
tra el espiritu de la época y contra los signos de los tiempos. Antes que nada
tal “secularizacién” estd en vias de revision y el mismo prohombre de la
“ciudad secular’”, Harvey Cox, segin expresiones vertidas en su visita a San-
tiago, ha evolucionado en su pznsamiento. Por otro lado, no todo “'signo del
tiempo” es necesariamente un “'signo del Espiritu”. En todo caso, la seculariza-
cidn que como proceso histérico es muy antiguo y tiene su origen en una si-
tuacién politica centro-europea, tiene, entre sus aspectos positivos de hoy, la
tendencia a relajar ciertas tensiones ideclégicas v a buscar una armonizacién
pragmdtica frente a problemas que de suyo han dejado de ser algidos. En este
sentido, la secularizacién es el anverso del pluralismo y tiene en éste su raiz
como movimiento actual.

La Teologia, aunque parezca extrafio, le da la razén a esta forma de se-
cularismo pero precisando los términos. La antinomia profano-sagrado, que
en su origen mentaba dos espacios fisicos separados en el templo, no existe
en rigor para el pensamiento cristiano. Cristo es la recapitulacion y culmina-
¢ién de todo lo creado; su redencidn es un ofrecimiento a todo hombre de bue-
na voluntad; su espiritu, por su propia dindmica, tiende a informar toda la
accidén humana, desde la mds trivial hasta la més elevada unién mistica. Nada
queda fuera de su &mbito, todo fue creado por Dios, todo puede servir al
hombre para su Gltima autorrealizacion en el encueniro con Dios.

En esta perspectiva, ningdn campo de la ciencia es extrafio a la Teolo-
gia, porque en el centro de toda ciencia estd siempre el hombre vy este hombre
plantea preguntas que buscardn siempre, implicita o explicitamente, conscien-
te o inconscientemente, la trascendencia. En este contexto, la afirmacién de
Jaspers adquiere toda su pregnancia: la trascendencia es el correlato de la
existencia y su cifra es la libertad.

La Universidac Catdlica, en una época pluralista que busca disminuir los
antagonismos y reconocer e} derecho universal a pensar y expresarse libremente
ha dejado atrds su cardcter apologético y defensivo que en otras épocas se
vio obligada a asumir, para integrarse en el didlogo universal de las ciencias y
de las culturas. Esa apertura, sin embargo, no tiene por qué significar una re-
nuncia a su inspiracién bésica, sino al contrario, un deseo de aportar sus mas
auténticos valores al acerbo comun de la sociedad moderna. La rigueza del
pluralismo consiste precisamente en la afirmacidn de la propia identidad ideo-
[6gica para integrarla en el concierto de las tendencias que tienen vigencia
en una sociedad abierta hacia dentro y hacia afuera.

14. “La UC se financia en parte con fondos de personas no catdlicas; luego
no se puede imponer una determinada concepcién filoséfica o religiosa”.

En primer lugar, la visidn filoséfica o religiosa no se impone, sino que
se propone. El universitario chileno es libre de aceptar o no esa visidén. El pen-
samiento vivo tiene el mismo derecho que el pensamiento escrito. Si no fuera
asi, también habria que sacar de las bibliotecas ptblicas las obras de pen-
sadores cristianos.
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La UC ha realizado una labor académica, con reconocidos logros, durante
ya casi un siglo. Con ella ha librado al Estado de una buena parte de su car-
ga docente. El financiamiento de su fundacidn v mantencidon fue obra de caté-
licos para una universidad catdlica. Si el Estado ha subvencionado la UC, es
porgue reconoce y valora ese aporte y quiere asegurar para el futuro la for-
macién de profesionales e investigadores semejantes a los que hasta hoy se
han desempefiado eficientemente en la vida nacional.

La cooperacién que le brinda el Estado es en cuanto a universidad y no
especificamente en cuanto catdlica. Si chilenos, por vocacidn, han elegido el
estudio de la Teologia o una visién particular del Derecho o de la Moral, €l
Estado no pretencle patrocinar esa determinada visidn, sino a los estudiantes
que libremente han optado por esa carrera, como lo hace en los demds insti-
tutos educacionales.

Por lo demds, si los dineros adquiridos por impuestos no se pudieran
utilizar para favorecer una universidad catdlica, tampoco se podrian haber
utilizado los fondos de contribuyentes catélicos para financiar una educacién
no catélica. Si fuera asf, se podria llegar al absurdo de no aceptar la concen-
cién filosédfica de ningdn profesor, si estd en desacuerdo con personas con
cuyos aportes se financia en parte la educacidon. La ciudadania debe depositar
en las autoridades civiles la confianza en el uso equitativo de los ingresos fis-
cales, y es equitativo subvencionar una institucién de alto nivel docente que
beneficia a toda la sociedad.

15. "Asi como exigimos pluralismo universitario en Moscy, debemos pedir
pluralismo universitario en Chile”.

La doctrina catdlica ha objetado en el curso de los tiempos determinadas
dectrinas generalmente no por lo que ellas afirmaban, sino por lo que nega-
ban. Marx, en su intuicidn metafisica primera, reacciond —como Kierkegasrd——
contra las exageraciones del ldealismo aleman y proclamd la “vuelta a la rea-
lidad”. Tal aspiracidon era sana. Lamentablemente identificd realidad con ma-
teria, negando asi el mundo de lo espiritual y trascendente y recuciendo la
conciencia en Ultimo término a la materia. Del monismo idealista cayd en el
monismo materialista.

En tal filosoffa no tenia cabida la icea ni de Dics, ni de la inmortalidad
del alma, ni de redencién. Esta es la raiz de la divergencia entre marxismo
y cristianismo. Eso no aquita que pueda haber punics de contacto, aspiracionss
comunes de superacion del hombre y su condicién social, pero hay una antro-
pologia diversa y una filosofia de [a historia no compatible, por lo menos en
sus intuiciones matrices.

En lo que toca a las universidades, en paises no marxistas los marxistas
exigen pluralismo por razones obvias. En los paises socialistas de signo exclu-
sivamente marxista, el pluralismo esta excluido asi como toda critica al siste-
ma y a sus bases filoséficas.

La UC no impone un pensamiento, sino, como estd dicho, lo propone y
respeta la libertad de conciencia v de expresidn. El pensamiento catdlico no
niega el valor de lo material y la responsabilidad de construir la sociedad te-
rrena. Pero afirma también lo espiritual y trascendente y su intima referen-
cia mutua con lo material, basdndose en una ontologia y una Teologia que in-
tegra ambos mundos. En cuanto a su actitud intelectual, no sdlo tolera la cri-
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tica a sus posiciones, sino que la estimula, porque esa critica es la que pre-
ctsamente le hace avanzar y profundizar en el misterio del hombre, de su
historia y de Dios. Lo que podria llamarse intolerancia por parte del pensa-
miento catolico es en buenas cuentas la defensa de una antropologia completa,
que no cercena la realidad del hombre y la reduce a simples propiedades fi-
sico-quimicas. Serfa un contrasentido defender a toda costa el principio de
tolerancia que se funda en una visidén espiritual del hombre y al mismo tiem-
po no defender esa misma visién en aras de un “"fair play’’ con reglas sélo pa-
ra un lado. La UC admite todas las corrientes de pensamiento, pero propone
y propicia uno superior en el qua se integran y conjugan los otros. La universi-
dad marxista no tolera més que su Unico pensamiento.

La objecién que tratamos queda solucionada al menos teéricamente al
precisar el concepto de pluralismo, como lo hicimos més arriba. Seria inge-
nuo renunciar a una postura juridica, filosdfica y teoldgicamente justificable
en virtud de una supuesta impugnacidn de intolerancia, cuando la alternativa
es un monismo idecldgico no sélo en las intuiciones filoséficas primeras, sino
en la interpretacién y manipulacidn de la realidad contingente e inmediata.

16. “’La universidad latincamericana debe comprometerse con los cambios
socio-econdmicos. El que sea catdlica o no es irrelevante”.

Esta afirmacidn adolece de sunerficialidad en el diagndstico de la situa-
cion continental vy de una ignorancia de lo que es el pensamiento cristiano
acerca de les realidades terrenas. Una verdadera transformacion supone va-
lorar v vigorizar al hombre latinoamericano en todas sus dimensiones y a par-
tir de sus valores mds altos y mads espirituales. No bastan cambios formales
de estructuras; no basta satisfacer necesidades de vivienda, alimentacion y
educacidn, si estos cambios y esa politica no estdn regidos por un concepto de
justicia fundado en la persona humana total, justicia que logra su plena me-
dida en la Caridad, concepto cardinal del Evangelio. Hay sociedades que han
logrado la satisfaccidn de esas necesidacles hdsicas de todos los ciudadanos,
pero que fallan en las relacionss hésicas humanas, en el sentido de la existen-
cia, en la escala de valores universales, en la convivencia de las personas.

El que las universidades catdlicas sefialen esos otros valores, no significa
que resten importancia y urgencia a los primeros, pero quieren ademads ase-
gurar que las soluciones no sean logres frustrados sino que satisfagan al hom-
bre total.

Si las universidades catdlicas no aspiran a clesarrollar en sus diverscs
niveles el ethos cristiano, si su catolicidad se reduce a un didlogo esporadico
y tedrico, su misidn quedard frustrada. Entonces si carece de importancia que
sea © no catdlica. La UC, conocedora de las riquezas éticas del Evangelio, in-
tenta, por los conductos de la vida académica, traducir esas mismas riguezas
a términos concretos en la vida personal, cultural y social del pais y servir
asi mejor a la sociedad en que ha nacido.

17. "La Teologia no es capaz de dar una sintesis del saber”.

Esta dificultad tiene mucho peso y toca un punto critico no sélo de la
Teologia sino de la universidad en general, segin se concibe hoy dia. La diver-
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sificacidén de las ciencias, su clasificacidn practicamente imposible, la defor-
macién y parcializacion de las mentes, la especializacion no son mdas que algu-
nos de los problemas que ha lanzado la tecnologia. Y a ellos nc escapa la
Teologia. Aln mds, dentro de su mismo ambito, como mencicndbamos arriba,
hay tal diversificacion, tal multiplicidad de enfoques, tal variedad de métodos,
tanta problemadtica nueva, que es imposible dar una sintesis perfectamente
armdnica y suficientemente profunda en los cortos afios de una carrera univer-
sitaria. Paso la época de las “sumas” mediocevales y la del hombre universal
de Renacimiento. La computadora electrénica ha tenido que venir en auxilio
del hombre de hoy. Pero el problema y la necesidad de una sintesis queda.

Las ciencias abordan sectores de la realidad, pero al mismo tiempo no
pueden prescindir del contexto total de relaciones en que estd insertado el
objeto propio de cada ciencia, sin violentarlo, sin omisiones fundamentales o
sin poner un tope al preguntar humano. En leyes, por ejemplo, el concepto
de justicia se basa en una ética, ésta en una antropologia y ésta a su vez exige
en Oltima instancia una Teologia que le hable de! Interlocutor supremo de la
conciencia moral. No bastan soluciones pragmaticas o poner simplemente en-
tre paréntesis los Ultimos problemas del hombre. En un momento dado, las
soluciones pragmaticas hacen crisis. Alli es donde aparece la necesidad de un
subsuelo filosdfico y teoldgico, de donde surjan las nuevas soluciones, sin que
pierda estabilidad la armazdn juridica que ha dado consistencia y articulacién
a la vida social. Lo que se dice de leyes, vale de la Psicologia, de la Medicina,
de la Sociologia y de muchas otras.

Aunque hoy es casi imposible montar una sintesis del saber, sin embar-
go las lineas de fuerza, los pilares vy los puntos de apoyo que sostienen ese
edificio son relativamente faciles de discernir. Los avances en ningin modo
anulan todas las conquistas intelectuales antericres; si bien la clasificacién
de las ciencias se hace cada vez més dificil, hay principios permanentes que
permiten por lo menos relacionarlas y subordinarlas.

Una formacién competente deberia integrar el drea particular de una
ciencia en el mosaico total de la realidad y ese mosaico, aunque meramente
esbozado, debe aparecer como algo significativo y coherente. Aqui es donde
entra en juego la filosofia para establecer esas relaciones fundamentales vy
para suministrar los principios ontoldgicos y epistemoldgicos para las demas
ciencias. La Teologia a su vez es la que aporta una informacién superior acer-
ca del dltimo sentido del devenir humano e histérico. Ella sefiala el enganche
mdés alto de la ética y el sujeto supremo de la responsabilidad. Ella aporta la
inspiracion mads integradora de la accion humana y abre las perspectivas al
didlogo eterno, hacia el que el hombre aspira con toda la gravitacién de su ser.

En este contexto, el pluralismo adquiere su mds vasta amplitud. Ya no
aparece como un arreglo en favor de una convivencia pacifica, pero vacilante
en Ultimo anélisis, por su escepticismo radical frente a la realidad. E! plura-
lismo tiene un gran valor por la rigueza y la multiplicidad de perspectivas pa-
ra enfocar nuestra realidad inmediata, sobre la que opera y reflexiona a su
vez la filosofia y Teologia. Estas suministran los controles, las directrices, los
canales por donde el pluralismo puede correr sin contradicciones y respetan-
do la dignidad de la persona humana.

Se podréd objetar que esta manera de concebir el pluralismo en el fondo
lo anula, por no permitir la coexistencia libre de posiciones radicalmente
antagdnicas.

En primer término, en medio de todo pluralismo hay siempre una base
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amplia de coincidencias. Gente de escasa experiencia o de corta formacién no
siempre tiene en cuenta esto. En los sistemas filoséficos hay un grueso blogue
de verdades comin a todos. En el campo teoldgico, basta un somero contacto
con las diversas denominaciones para darse cuenta de que son muchisimas
més las tesis en que se coincide que aquellas en las que se difiere.

Todas estas posibilidades de congruencia revelan que es posible encontrar
criterios objetivos mds profundos para armonizar aun el més abigarrado plu-
ralismo. Por otra parte, la historia de las corrientes del pensamiento, de las
que se nutre el pluralismo, muestra que siempre han existido “escuelas” o
puntos de concentracidn y cristalizacién cientifico y cultural, donde un deter-
minado pensamiento ha sido elaborade en forma exhaustiva a lo largo de mu-
chos afios. Asi se habla de la “escuela de Viena’, “escuela de Baden’”, “escue-
la de Oxford”, etc. Estos centros de intensificacion espiritual son necesarios,
si no queremos que el pluralismo sea un mero caleidoscopio de opiniones o
consignas atomizantes. El supermercado no puede ser el arquetipo para la uni-
versidad. Hay otros conductos para hacer llegar a la opinién publica un pensa-
miento por terceros y dosificado al por menor.

18. "La Teclogia d& una formacién alienante, desligada de los problemas
temporales”.

La universidad latinoamericana debe salvar dos escollos: constituirse en
un organismo absoluto de reflexidn no integrado en su mundo, no enrigue-
ciéndolo, no respondiendo a sus requerimientos, no criticando constructiva-
mente sus rumbos. Por otro lado, no puede desbocarse en una carrera inme-
diatista hacia la accidn, que sea en el fondo una huida del trabajo serio y
continuado y una jugarreta con apariencias de compromiso.

Hoy debemos defendernos de la tentacidn de buscar soluciones impro-
visadas en una busqueda frenética de realizaciones baratas. Ellas no duran;
entorpecen las medidas realmente eficaces y definitivas, que tarde o tem-
prano habra que tomar, duplicando muchas veces energias y costos. El diag-
ndstico serio requiere estudio previo, riqueza de informacién, amplitud de mi-
ras, experimentacion controlada y tranquilidad creadora.

Por otra parte, la universidad no puede asumir fa tarea de aquellas ins-
tituciones directamente ordenadas a la ejecucién de planes concretos. Estas
requieren personal ya adiestrado y dedicacién completa. Los alumnos por io
general carecen de la preparacidon necesaria y los profesores no pueden dedi-
carse seriamente a otras cosas, sin comprometer su eficacia académica. El
trabajo practico, las salidas a terreno, la motivacién encontrada en la deman-
da directa de lo concreto son indispensables, pero tienen que estar siempre
subordinadas al rendimiento total del estudio. En caso contrario, los mismos
alumnes notan al poco tiempo lo mal pertrechados que quedan y culparédn a
los que no los previnieron contra tal superficialidad. El mismo pais pierde
al no poder contar mas adelante con profesicnales adecuadamente formados.

El término “alienacién’ tiene hoy dia para muchos un carécter magico,
aunque sea un concepto de fines del siglo XVIIl. No es el caso discutir aqui
su origen y sus aplicaciones primarias. Lo impropio estd en su universalizacién
indiscriminada. De hecho, todo crecimiento es por “alienacién”. El mismo
aprendizaje de una lengua es introducirse en un mundo conceptual y viven-
cial ajeno, recibir ideas prestadas. Lo critico no estd en esto, sino en que el
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hombre sea capaz de dar el paso ulterior y reproducir espontdnca y creadora-
mente lo recibido, una vez que lo ha asimilado,

Aplicado esto a la Teclogia y a su inspiracién e integracidén de todos los
saberes, podemos llamarla alienante cuando uno no es capaz de recrearla per-
sonalmente y refundirla en la cacla vez nueva situacién y experiencia que sec
presente. En tal caso, la culpa no estaria en la Teologfa, sino en el sujeto im-
pedido por otras razones o dificultades para dar ese paso ulterior y personal.

La reflexidn teoldgica no es un mero aditamento, no es una evasién de la
inteligencia; es una informacidn con la que se puede interpretar la conducta
humana ““sub specie aeternitatis’”, a la luz de la eternidad. Si se quiere, por
ejemplo, plantear una ética del trabajo, no basta con entusiasmarse con la
idea; hay que fundamentarla en una visidén completa de la persona humana,
de su lugar en el mundo y en la sociedad, de las normas Ultimas a que debe
atenerse y de la finalidad trascendente intrinseca a la accién humana.

En consecuencia, la Teologfa serd “alienante’” si al término de su estudio
progresivo y ordenado no se ha logrado vislumbrar lo dicho anteriormente.
En tal caso, la culpa no serd de la disciplina en si, sino de su forma concreta
de docencia. Para rectificarla existen los mecanismos académicos. Con todo,
antes de entrar en modificaciones substanciales, hay que asegurarse si las
tales impugnaciones contra la Teologfa no son més que proyecciones y trans-
ferencias de otros problemas personales que buscan en la Teologia una coartacla.

19. "La avtoridad vertical suprime toda forma de critica radical y ahoga la
dialéctica de la creacién cultural”.

Aun dentro de los ideales més democréticos de universidad, la democra-
cia no puede ser sino representativa. El voto individual es por lo general un
apoyo, un acto de confianza en una politica, en planes, en un régimen, pensado
y elaborado necesariamente por pocos y ejecutable también por pocos. Es la
Unica forma operante. En estas condiciones, el margen que queda para la
critica y para la participacion directa en las decisiones es relativamente pe-
guefio. La urgencia de las decisiones, la unidad de planificacion, la organicidad
de las funciones y la visién panordmica de las cosas no puede estar en las
manos de todos por igual ni tampoco puede estar sometida a constantes e
interminables consultas y revisiones. Para algunos, esto serd un “ahogo de la
dialéctica creadora, pero hay que aceptarlo para que la universidad camine.

En lo que toca a la autoridad “'vertical” religiosa, cabe decir lo siguiente:
dentro de la concepcidn catdlica, la autoridad tiene siempre un caracter subsi-
diario, es decir, le compete ejecutar todo aquello que el individuo o grupos
pequefios por si mismos no pueden ejecutar o conseguir. Hay ademds muchos
factores que pueden ahogar la dialéctica creadora, como una autoridad incom-
petente, la precariedad de medios, una imposicién doctrinaria de cualquiera
especie, la mediocridad de las personas. Es injusto por lo tanto cargarle ex-
clusivamente a la Iglesia este riesgo.

La autoridad de la lglesia, considerada teoldgicamente, es misién y no
concentracién de poder. Su misidn es ensefiar y santificar; servir y no do-
minar. La Verdad divina y la gracia santificante no se pueden imponer, sino
que se reciben libre y generosamente por la obra del mismo Espiritu Santo.
La Iglesia es la primera en saber esto. En el cumplimiento de esa misién trans-
mitida por Jesucristo, portador a su vez de la misién del Padre, procura man-
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tener la autenticidad del mensaje encomendado y crear las condiciones para
que la Verdad revelada sea bien recibida por los hombres.

Las limitaciones que se le pueden achacar, son las limitaciones que le im-
pone la verdad misma, en este caso la Verdad revelada. La verdad no limita,
sino que libera.

Creer que la Fe es un obstédculo para la creacidn es desconocer la histo-
ria cultural de occidente. De Boecio a Hegel, de San Agustin a Kierkegaard, de
Santo Tomads a Kant, en todos ellos es central la preocupacién teoldgica. La
creacién artistica y literaria huelga mencionarla.

Creemos que las dificultades a la catolicidad recogidas en algunos corri-
llos universitarios pueden servir como un verdadero estimulo para tomar con-
ciencia de lo que debemos vivir. La catolicidad no es un mero titulo: es una
responsabilidad. Es un valor que es preciso reformular periddicamente. Esa
reformulacién depende, sin embargo, de un esclarecimiento de aquellos tres
interrogantes sefialacdlos al comienzo: la nueva universidad, la nueva Eclesiolo-
gia, la nueva sociedad; trabajo aun inacabado y que debe realizarse con sere-
nidad, sabiduria y objetividad.



