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En una sociedad de clases el sentimiento
de la propia identidad se obtiene a través del
ser “anti”: anti-rotos, especialmente. El pro-
blema de la identidad (/quién soy yo?) se
responde con que “soy una persona decen-
te”, “un hombre correcto”. El proletario - que
tiene ropa sucia, poca ropa, a veces rota, que
no habla como hombre “educado”, que tiene
aficién al aleohol, que a veces le pega a su
mujer 0 amigos, que es “vulgar” y “no culto”,
no es un hombre decente ni un hombre co-
rrecto. O sea, que no es un hombre que vale.
No, es un “roto”. El proletario no ama al tra-
bajo y a veces hasta es ladrén: justo lo con-
trario del hombre decente también en esto.
Y ademas de hablar y escribir gramaticalmen-
te mal, dice muchas “palabras feas”. Todo en
¢l parece demostrar que se trata de un hom-
bre “inferior”.

En cambio yo, el burgués, €l no proletario,
rechazo y desprecio eso, porque soy amante
del orden y del trabajo, de la moral y las
“buenas costumbres”. Pero todo esto se defi-
ne como lo diferente al proletario, lo que el
proletario no tiene, lo inverso de él. Asi, el
hombre decente siente que no sélo puede si-
no que debe estar contra el proletario: “falta
orden y moralidad en este pafs” (més policias
contra los ladrones y manifestantes, mis car-
celes, cerrar bares y prostibulos, mas milita-
res para el orden, mas curas para fabricar
gente decente).

La moral buena es la mia, y la mala es la
proletaria. Seré moral si soy anti-malas cos-
tumbres; lo que es lo mismo que ser antipro-
letario,

Esa es mi identidad: eso soy yo. Si al bur-
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gués le faltara el proletariado, no s6lo se moriré
de hambre porque no tendria a quien explo-
tar, sino también se moriria de “pena” porque
no sabria cudl es su “valor”. La Existencia del
proletario es la felicidad del burgués, la tran-
quilidad del burgués, la moral del burgués.
La intranquilidad por los ladrones no es na-
da al lado de la tranquilidad mia porque soy
un “hombre honrado”; un hombre que vale
por eso. Entonces, cuando el burgués quiere
arreglar el munde, piensa eémo borrar a los
proletarios y a las conductas proletarias; y
habla miles de horas de eso, y de la moral, y
de la educacién, y de la religién, y de la hon-
radez] “Vivan los ladrones” dice inconsciente-
mente el burgués. “Vivan las prostitutas”, por-
que asi mi mujer es pura, La sociedad de cla-
ses. tiene asi una utilidad también metafisica.
El dinero que no tiene el proletario es porque
se lo rob6 el burgués, las buenas costumbres
que no tiene el proletario es porque se las
rob6 el burgués. Se las roba dos veces: la pri-
mera, qul;m le roba el dinero y asi, cual-
quiera posibilidad de tener buenas costumbres
y educacién, ete. y la segunda, porque se las
roba para construir sus propias “buenas cos-
tumbres”, su ética, su identidad, su “valor”,
su moralidad, | : : e

Asi; el burgués necesita para su existencia
al proletario como el blanco al negro; en un
solo instante le ‘da sus “valores” en la bolsa,
en el banco, en su moralidad, en su humani-
dad. Psicolégica, existencial, ética y religiosa-
mente el burgués necesita al proletario_ por-
que vive mirandolo. Se encuentra hermoso a
si mismo al encontrar fec al proletario. El
conflicto del bien y €l mal, de ?a verdad, de
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la belleza, est4 solucionado para el burgués
(todo el no proletario) desde su nacimiento.
El es el bien y el proletario el mal. El es el
amante y cuidador de la verdad y de la belle-
2a_y el proletario el enemigo de ellas,

"Toda la moral, toda Ia religién, toda la per-
sonalidad del no proletario es negativa: yo no
soy ladrén, no soy alcohélico, no soy prosti-
tuta, etc. |

Si no hubiera proletarios, el burgués muere
psicolégicamente y existencialmente (y tam-
bién econ6micamente, Jo que es mas sabido).
Mi cercania al bien, verdad, belleza, Dios, es
cercania por la lejania del proletario. Asi, el
proletario gs el verdadero “Papa” (puente) pa-
ra la “salvacién” del burgués,

LEl refinamiento de los que no son clase po-
pular se demuestra por la vulgaridad de la
clase popular. | ;

- 'Mientras haya proletarios. el burgués tiene
solucionado el problema de la vida: mirn-
dolo a él tiene su respuesta. Mientras haya
proletarios el burgués no necesita mirar a la
verdad, a la belleza, a la justicia, le: basta
con mirar hacia “abajo”, no necesita mirar
hacia arriba, |Por eso, mientras haya proleta-
rios, el burgués nunca ser4 nada que se pa-
rezca a un hombre. Nace y muere “hijito de
supapi”, todo lo que él es, es lo que estaba
prehecho antes de que saliese del tero, todo
Su ser es un no-ser un roto.

Las clases populares demuestran para es-
te tipo de conciencia, para este tipo de “hom-
bre”; ‘lo que “vale”, Para esa conciencia del
hombre moral, correcto, tranquile; educado,
para esa conciencia ponzofiosa, pegajosa, ven-
dida y comprada de nacimiento, conformista,
llena de si misma, tan cercana al estémago
hasta casi no diferenciarse de él.{ Esta identi-
dad negativa, este definirse antela pregunta
“quién soy”, por lo que no soy, es esencial-
mente clasista. La personalidad, ética y re-
ligién del no proletario es esencialmente cla-
sista y desaparecer4 cuando desaparezean las
clases. Mientras haya clases, los hombres no
tienen para qué “hacerse” en cuanto hombres,
porque se hacen en cuanto miembros de una
clase, en cuanto hombres en ese peldafio de
la: pre-humanidad y no en-otro, /Asi también
psicolégicamente, ética y existencialmente, es-
tamos en la prehistoria. Cuando aparezca el
hombre aparecera la historia, cuando desapa-
rezea el burgués (y las clases) aparecers el
hombre, :
~[Las “buenas costumbres”, moral,. religién
burguesas son el bien particular que se hace
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aparecer como el bien general (Marx). Pero
estas “buenas costumbres” moral y religion
impiden que pueda aparecer la moral y la
religién (que por ahora no le interesan a ca-
si nadie): actualmente, uno no se hace cris-
tiano imitando a Cristo, sino con el bautismo
y la primera comunién. El que recuerda a
Cristo es un pésimo ejemplo para el burgués,
porque “demuestra existencialmente” que ¢l
burgués es un pre-hombre. Por eso se lo ase-
sina. Ej.: M. L. King, Gandhi_ etc, Después
de muerto se lloran lagrimas de cocodrilo y
se lo usa de tema de “conversacién” para en-
tretenerse. Porque estd ya muerto y se o ve
como al pasado, como a Cristo mismo.

El caso de King es para el cristiano real,
para el religioso real, el verdadero hombre
moral y religioso. Su existencia rompe la paz
de la moral y de la religién burguesa, exige
imitacidén para ser consecuente, es una fisura
psicolégica y ética, ademés de social y po-
litica. Su existencia demuestra que no basta
no ser ladrén ni prostituta para valer como
hombre, como cristiano. Su’ existencia exige
mirar hacia arriba y compararse desde abajo
hacia arriba y no ya desde arriba hacia abajo.

Pero muerto King, vuelve la “paz”. Y hasta
se editan sus libros: antes no, por ningan ‘mo-
tivo. (Porque, dqué sabiamos en América lu-
tina de King antes de que lo asesinaran? Na-
da, que era un “buen hombre”. Estaba ocalto,
tapado, por todos los correctos no proleta-
rios). ‘

El pre-hombre no-proletario hace “como si”
simpatizara con King mientras est4 vivo y
“como si” lo- admirara cuando ests ‘correcta
mente” muerto. (Se parece a las personalida-
des “como si” de Helen Deutsh, pero ‘en el
plano ético-existencial. Este hombre que no
es tal, es esquizoide en cuanto a su humani-
dad (posible-perdida) y “sano” en cuanto a
su humanidad  “dada” (como una cosa que
no es humana).

Pero de hecho, cuando est4 vivo tiene buen
cuidado de no ocuparse de él, sino sélo de
seguir viviendo “correcta y decentemente” Es
en la evasién y negacién’ ( psicoanalitica) de
los grandes hombres donde se muestra tam-
bién la negatividad radical de la moral e iden.
tidad burguesas: nunca se compara con los
grandes hombres, nunca se mide en relacién
a King, a Guevara, a Camilo Torres, a
Schweitzer, a Gandhi, a ninguno que signifi-
que una moral y/o religién e identidad po-
sitivas, una aproximacién real a los valores
clisicos del bien, verdad, belleza, justicia,



etc,, una encarnacién personal y concreta de
tales valores y una lucha para el reinado de
ellos, lucha que siempre se da contra los hom-
bres “correctos”.
a identidad negativa exige la compara-
cién exclusivamente hacia abajo: con el la-
drén, para autofelicitarse, autoabsolverse y
autoamarse por “no” ser ladrén, con el alco-
hélico, con el “sucio”, con la prostituta, etc.,
para lo mismo. Asi, con sélo no ser proleta-
rio se nace santo. El hombre que realmente
vale demuestra que los hombres pueden ser
valiosos realmente y demuestra también asi
—sin quererlo— que los correctos no valen
“nada”. Literalmente: porque (no) son na-
da: son negatividad pura: no ladrén, etc.
Pero el hombre correcto vive en la nega-
cién del hombre que vale, acaso ya murié
porque lo petrifica, y asi se autopetrifica en
la disculpa, acaso estd vivo por su contin-
gencia.
' El hombre correcto no proletario es demo-
critico y cree en la igualdad, pero solamente
hacia arriba y es nazi hacia abajo. Pero como
vive hacia abajo es nazi-existencialmente ha-
blando. Se cree igual —salvo diferencias de
detalle, de “gusto”, de “opiniones”— a King,
Guevara, etc., pero muy diferente a los “ro-
tos”, “ontolégicamente” diferente, se dirfa..
Este hombre correcto cree que la tnica di-
ferencia que tiene con Neruda, Chaplin o Pi-
casso, por ej., es que ellos tienen “gustos es-
peciales”, se han dedicado a eso y quizas has-
ta encuentre que tienen “ciertas” aptitudes
artisticas. Pero que él con el portero, con el
acomodador de cine, con la empleada domés-
tica, tiene diferencias mucho mds importan-
tes cuantitativa y cualitativamente hablando.
Y como en realidad toda la sensibilidad de
su vara de medida reside en si lee diarios
“decentes” o viste “decentemente”, su sensibi-
lidad —siempre exquisita en la estratificacién
hacia abajo —le muestra patentes diferenci%‘rj
Por 1a otra parte, su sensibilidad artistica, fi-
los6fica, cientifica, religiosa, a la libertad o
liberacién posible es nula o casi nula: enton-
ces no se le hace tan patente la diferencia

con Neruda y Compaififa (salvo para la vara
anterior: diferencias de dinero y status so-
cial. Pero el artista o lo que fuere que no lo
haga, ha demostrado lo que decimos con su
vida: ha sido asesinado fisica, psiquica, exis-
tencialmente con demasiada frecuencia co-
mo para engafiarse a este respecto).

| Simultdnea y contradictoriamente el hom-
bre decente niega la igualdad entre los hom.-

bres. Rechaza lo que cree que es el comunis-

mo porque “todos no somos iguales”. Argu-
ye: jcdmo se puede pretender que seamos to-
dos iguales si conozco alcohélicos que se gas-
tan lo poco que ganan en vino, si la mayoria
de los pobres son flojos y tienen ellos mismos
la culpa de su pobrezal Matan dos péjaros
de un tiro: confunden las consecuencias con
causas, le echan asi toda la culpa a los “ro-
tos” y se autoabsuelven. Ya a la vez se auto-
felicitan de no ser “iguales” a ellos. Pero nun-
ca notan que no son iguales hacia arriba: que
no se es igual a M. L. King, a Bertrand Rus-
sell, a Camilo Torres, a Sartre. Esa no igual-
dad se escamotea porque esa diferencia es la
que justamente patentiza de un solo golpe
la inferioridad intelectual, ética y humuna
no sélo relativa a tales hombres extraordina-
rios sino también “absoluta” relativa al hom-
bre posible (y necesario) latente en todo hom-
bre y en mi mismo; mi tarea de hacerme
hombre. Para el correcto hombre no proleta-
rio todos no somos iguales “gracias” a la cla-
se popular.

Toda esta dialéctica, tan conformista y re-
volcada en la nada (nada de hombre) co-
mienza y termina buscando la autoabsolu-
cibn: “yo no soy causante de ningin mal”
(con negacién psicoanalitica) y luego el au-
tovalor: “yo valgo mis que “esos” “porque
no soy igual a ellos! porque valgo méas™ (a prio-
ri, de nacimiento, como una suerte de “no-
bleza” moral, sin necesidad de hacer méritos,
sin necesidad de hacer nada).

Asi, la identidad por lo que no se es, es la
situaci6n pre-humana generalizada. Estamos
en la prehistoria psicolégico-existencial. |
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