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“Que pronunciado tu nombre me despida de esta vida y te
salude, al encontrarte en la otra’.

Lucio Gera

Cuadro en homenaje a Lucio Gera ubicado en el Aula Magna “Lucio Gera” de la Facultad

de Teologia de la Pontificia Universidad Catolica Argentina en Buenos Aires.
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) RESUMEN

El objetivo de esta tesis de magister es indagar los aportes de la teologia del pueblo como
un camino para fortalecer la fe y el sentido de pertenencia a la Iglesia de hoy, desde la
reflexion sistemadtica teoldgica del sacerdote-tedlogo argentino Lucio Gera, en un periodo
especifico que va desde 1940 a 1976. Se ha elegido este tiempo dado que, en este, se
encuentran las primeras reflexiones que encauzan el origen de esta teologia y que dan
cuenta de sus nociones basicas con las que se conoce: Pueblo de Dios, pueblo, cultura,
religion del pueblo, signos de los tiempos, que suelen utilizarse para sintetizar sus

resultados.

El método que se uso fue la revision de la compilacion de textos de Gera desde un anélisis
historico, politico, social y teoldgico de este periodo, en didlogo con las voces argentinas
y textos del magisterio, ademads con literatura secundaria que aportan a la comprension de
esta teologia. Primero se hizo un analisis de los antecedentes del Concilio Vaticano Il y
su recepcion teologica en Gera, y como este impactd a nuestro autor en la renovacion
eclesial y en su pensamiento. Segundo se realizé una sistematizacién de las nociones
basicas que presenta Gera, por la importancia que tuvo como perito, en la Coepal, que da
origen a la teologia del pueblo, y Medellin 1976 en la semana de estudio sobre la
religiosidad popular del Celam. Por tltimo, se analiza la importancia teoldgica que le da
Gera a la piedad popular como un proceso de inculturacion del evangelio en los pueblos

con sus culturas para pensar en la accion pastoral de la Iglesia.

Se ha concluido que Lucio Gera presenta una teologia sistematica latinoamericana y
netamente conciliar del Vaticano II, lo que permite que esta haga sentido a los pueblos
con sus culturas. Ademas, en su reflexion de la relacion Iglesia-mundo(Pueblo de Dios-
pueblo) se presenta la dimension teandrica de la Iglesia que lo fundamenta desde el
misterio de la Encarnacion. Ademas, para Gera el Pueblo de Dios es un estado eclesial en
si mismo, por lo tanto, concibe teoldgicamente al Pueblo de Dios sustancialmente unido

entre sus miembros con distintas funciones, en virtud del bautismo. Por ultimo, la gran
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novedad de Gera es que su teologia brota de la pastoral, la cual se realiza desde una lectura
profunda de los signos de los tiempos. Piensa la relacion fe-cultura como un binomio
teoldgico por la dimensidn encarnacionista, que permite la evangelizacion a los pueblos
en sus culturas y al mismo tiempo estos pueblos son los que evangelizan, dado que la
substancia de la cultura es lo religioso del ser humano, lo que permite pensar la accion

pastoral de la Iglesia para el mundo de hoy, desde un catolicismo popular.
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INTRODUCCION

El Papa Francisco en su Exhortacion Apostolica Evangelii Gaudium del afio 2013, y en
union con sus antecesores, continua con la reflexion eclesial sobre la importancia y la
urgencia de la evangelizacion en el mundo. El Papa hace este llamado de evangelizar
nuestro mundo, y lo hace desde la perspectiva del Concilio Vaticano II, con una invitacion
a reconocer los cambios del mundo actual en sus aspectos historicos y culturales para una
conversion misionera'. El Papa reconoce que con los cambios vertiginosos que el mundo
vive ante la inmigracion, la tecnologia, la situacion de pobreza de muchos, la economia
que se encierra en elites y olvida a los desposeidos, los problemas éticos y morales que
azotan la dindmica humana y el olvido de Dios por la autosuficiencia de la razon, hay que
pensar como el Evangelio se hace presente en este mundo para dar sentido de esperanza
y salvacion desde su propio corazon, Jesucristo. Esto nos trae como reminiscencia la
teologia del pueblo en Lucio Gera, como una teologia contextualizada en el mundo de

hoy y que da una respuesta fundamental ante el diagndstico social e historico actual.

a. Motivacion, propdsito y contenido del trabajo

Al leer esta exhortacion, llama la atencidén la comprension de “pueblo” en el Papa
Francisco: “Un pueblo con muchos rostros. Es el Pueblo de Dios que se encarna en los
pueblos de la tierra, y que cada uno tiene su propia cultura”.> ;Qué significara esto: “un
pueblo con muchos rostros”? ;Por qué el Papa Francisco hace mencion de que cada
pueblo tiene su propia cultura? ;Acaso la teologia no considera a la cultura? Surge la
inquietud por la relacion fe y cultura. ;Qué hay en esta relacién que sea un aporte para

el Pueblo de Dios hoy?

' CONFERENCIA EPISCOPAL CHILE. Exhortacién Apostdlica Evangelii Gaudium (Santiago de Chile,
2013), n° 30, en (44S 105, 2013),1032 (Santiago: Ediciones Pastoral Universidad Catélica de Chile,
2013), 27.

2EG 115 (445 105,2013), 1067.



Con todas estas interrogantes se fue a conversar con el tedlogo y académico de la Facultad
de Teologia, Fernando Berrios M., y se expuso esta inquietud. Al escuchar dijo, “bien,

entonces hay que investigar este tema en la teologia del pueblo en Lucio Gera”.

Es asi, que los escritos de Lucio Gera, de acuerdo con el marco temporal elegido, 1940-
1976, se transforman en fuentes fundamentales y centrales para esta investigacion. Estos
se encuentran disponibles en la compilacion Escritos Teologicos-Pastorales de Lucio
Gera, Vol. 1, Del Preconcilio a la Conferencia de Puebla, editada por los tedlogos
argentinos Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzalez y publicada en
Buenos Aires el afio 2006; y que se presentan segun su analisis € investigacion, en los
capitulos respectivos de esta investigacion, en la bibliografia final de este estudio. Nuestro
autor fue parte del comité editorial de este volumen, y del segundo también: Escritos
Teologicos-Pastorales de Lucio Gera, Vol. 2, De Puebla a nuestros dias (1982-2007)
editada por los tedlogos argentinos Virginia Azcuy, Juan Carlos Caamaio y Carlos Maria

Galli y publicada en Buenos Aires el afio 2007, ambos editados por la Editorial Agape.

Es importante establecer que Lucio Gera conformo el comité editorial de este volumen,
junto a Azcuy, Galli y Gonzales. En ¢l participd activamente en la toma de las decisiones
para la eleccion de los escritos por publicar en los dos volumenes planificados. En el
prologo de este primer volumen se sefiala explicitamente lo siguiente:
“En la seleccion de los textos a publicar, el grupo de trabajo recopild todos los
textos del autor, tanto los editados como los inéditos, en sus diversas variantes;

Lucio los volvio a leer, los corrigid y tomo personalmente la decision del elenco
final”*:

Este alcance es para justificar la eleccion de la seleccion de textos originales de Lucio
Gera contenida en dicho libro. Esto, frente a las posibles conjeturas acerca de que nuestro
autor habria publicado muy poco o nada de su amplia obra teoldgica, vertida en la

docencia y en la actividad pastoral.

3 Marcelo Gonzalez, prologo a Escritos Teoldgicos-Pastorales de Lucio Gera, Vol. 1, ed., por Virginia
Azcuy et al., (Buenos Aires: Agape 2006), 17.



La eleccion del texto se debe a que este primer volumen comprende los textos de Gera en
que va dando forma y sustancia, desde su pensamiento antropoldgico, social, historico y

teoldgico, a la asi llamada Teologia del Pueblo, desde sus inicios.

Finalmente, el proposito de este trabajo es investigar y analizar los presupuestos
teologicos que se fundamentan desde la teologia del pueblo en Lucio Gera, y para esto se
har4 una investigacion de andlisis historico, social y, sobre todo, teologico, para responder
la siguiente pregunta: ;cual es el fundamento teologico que sostiene que la Iglesia como

Pueblo de Dios se constituye desde el pueblo?

A la luz de lo anterior y para dar estructura a los argumentos, el desarrollo de esta tesis

esta dividida en tres capitulos.

En el primer capitulo se desarrolla el analisis del contexto historico, secular y eclesial, de
Argentina como antecedente del Concilio Vaticano Il y que inspiraron la teologia del
pueblo en el pensamiento de Lucio Gera, asi como también la importancia de la recepcion

del Concilio en la Iglesia argentina.

En el segundo capitulo se presenta el andlisis de las nociones basicas de la teologia del
pueblo de Lucio Gera, desde el contexto historico y otros antecedentes que vivian los
pueblos de América Latina. Esas nociones, Gera las clarifica posteriormente en una
ponencia en Medellin en1976, en un evento en que se estudio la religiosidad popular, para
proponer un plan de accion para la pastoral. Muchos tedlogos establecen que en este

marco histérico es que surge definitivamente la teologia del pueblo.

Por ultimo, en el tercer capitulo se respondera la principal pregunta de este trabajo: ;cuél
es el fundamento teoldgico que sostiene que la Iglesia como Pueblo de Dios se constituye

desde el pueblo? El ntcleo de la respuesta estd en la religion del pueblo.

La metodologia utilizada en este trabajo fue la lectura de todos los textos que componen
este primer volumen. Frente a la pregunta de andlisis, se seleccionaron aquellos textos

que se considerando mas atingentes y que fueron dando cuerpo y sustancia a la



investigacion. En consecuencia, dentro de este trabajo se encontrard un didlogo entre

diversos textos de Gera y los de otros tedlogos argentinos.

b. Algunos datos biogrdficos de Lucio Gera

Lucio Gera nacié en Italia en el afio 1924 en Udine, Véneto, y fue bautizado el 16 de
enero de ese afo, dos dias después de su nacimiento. Tempranamente viajo con sus padres
a Argentina, en 1929. Este mismo afio recibié la Confirmacion. Se instalaron a vivir en
la Villa Devoto?, barrio que sera su hogar de siempre. El barrio de Lucio Gera fue el
entorno que contribuyd a darle forma y vida a su posterior vocacion sacerdotal. El
seminario, que quedaba al frente de su casa, hoy es la Facultad de Teologia de la
Universidad Catolica Argentina. El hecho de que su parroquia estuviera a metros de su
casa favorecio el desarrollo de su vida religiosa, como dira ¢l mismo:

“En esta Iglesia, a mis diez afios, la vivencia religiosa recibida de mi familia,

fundamentalmente de mi madre, se comenz6 a desarrollar debido a que me inicié
como monaguillo. (...)"”

Gera reconoce que su madre fue alguien importante en su vida religiosa, pues
principalmente a través de ella recibio la fe. En general, el medio familiar y social de su
infancia influy6 en su vida religiosa. El medio social que lo envuelve es de inmigrantes

italianos, de profunda raigambre cristiana.
Carlos Maria Galli, en un homenaje a Lucio Gera por su fallecimiento, escribio:

“Fue presbitero de la Arquidiocesis de Buenos Aires y profesor emérito
de la Facultad de Teologia. Nacio en el Véneto, Italia; fue ordenado
sacerdote en 1947; se licencio en Teologia en el Angelicum de Roma en
1953; obtuvo el Doctorado en Bonn, Alemania, en 1956. En 1957, con
Carmelo Giaquinta, Ricardo Ferrara y Rodolfo Nolasco, sumados a
Jorge Megjia, formaron el grupo de profesores del Clero secular en esta

“ E1 30 de septiembre de 1888 el ingeniero Carlos Buschiazzo realizé el trazado de las tierras, que fueron
adquiridas por don Antonio Devoto, acaudalado inmigrante italiano. De ahi naci6 el nombre de este barrio.
Villa Devoto, Buenos Aires Ciudad, agosto 2018, http://www.buenosaires.gob.ar/laciudad/barrios/villa-
devoto.

® Virginia Azcuy, “Una biografia teolégica de Lucio Gera” en Escritos Teoldgico-Pastorales de Lucio
Gera, Vol. 1, ed. por Virginia Azcuy et al., (Buenos Aires: Agape, 2006), 25.



http://www.buenosaires.gob.ar/laciudad/barrios/villa-devoto
http://www.buenosaires.gob.ar/laciudad/barrios/villa-devoto

Facultad, creada en 1915. Fue el primer director de Estudios que
reemplazé a la Compaiiia de Jesus (1958/61). Durante 55 afios sirvio a
la institucion, dictd incontables cursos hasta 1997, colaboro6 hasta 2010,
siempre fue persona de consulta.

Fue profesor ordinario y titular de catedras de teologia dogmatica y
pastoral, dirigi6 32 disertaciones de postgrado y 10 tesis doctorales,
profundizo especialmente la eclesiologia. Fue el primer Decano cuando
la Facultad fue reconocida por la Pontificia Universidad Catolica
Argentina, creada en 1957. Ejercio el decanato en tres periodos: 1965/69,
1979/82 y 1982/85, cuando la Facultad alcanzé el tope histdrico de
alumnado, con mas de 500 estudiantes. Fue el primer director
de Teologia, revista fundada en octubre de 1962, en el mismo mes del
inicio del Concilio, que cumple medio siglo. Fue el primer director del
Instituto de Investigaciones Teologicas en 1996 y el primer profesor
designado como “emérito” por méritos académicos sobresalientes.

Fue un exponente notorio de la teologia latinoamericana. En 1970 estuvo
entre los fundadores de la Sociedad Argentina de Teologia. Fue
miembro del Equipo de Reflexion Teologico-Pastoral del CELAM y de
la Comision Teoldgica Internacional. Particip6 en las Conferencias
Generales del Episcopado Latinoamericano en Medellin (1968) y Puebla
(1979). En la Argentina, fue perito de la Comision Episcopal de Pastoral
(COEPAL) y de la Comision Episcopal de Fe y Cultura. Colaboré con
la redaccion de documentos del Episcopado Argentino, sobre todo,
la Declaracion de  San  Miguel (1969), Iglesia y Comunidad
Nacional (1981) y Lineas Pastorales  para la Nueva
Evangelizacion (1990). En 1995 recibié el premio José M. Estrada en
Ciencias Teolégicas” ®-

Fallecio el 07 de agosto de 2012 a los 88 afos. El Arzobispo de Buenos Aires de ese
entonces, Monsefior Mario Bergoglio, el actual Papa Francisco, dispuso que fuera
sepultado en la Catedral de Buenos Aires. Es el unico sacerdote no obispo enterrado alli.
La explicacion la dio el al sacerdote jesuita Juan Carlos Scannone: “es un Padre de la
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Iglesia de Latinoamérica”’. En su lapida se lee: “Lucio Gera. Sacerdote. Maestro en

® Carlos Maria Galli, “Lucio Gera. La cruz de Cristo es la alegria del mundo”. Revista Criterio Digital-
Sociedad + Fe + Cultura, n°2385 (2012).
https://www.revistacriterio.com.ar/bloginst new/2012/09/06/lucio-gera-la-cruz-de-cristo-es-la-alegria-
del-mundo/ . Para profundizar sobre la persona de Lucio Gera ir al articulo del repositorio del Celam:
https://web.archive.org/web/20150923201609/http://www.celam.org/observatorio_pas/Images/img_notici
as/doc150368ee0a48b1 23082012 313pm.pdf

7 Juan Carlos Scannone SJ entrevistado (doctor en filosofia), en discusion con la autora, 05 octubre 2018.



https://www.revistacriterio.com.ar/bloginst_new/2012/09/06/lucio-gera-la-cruz-de-cristo-es-la-alegria-del-mundo/
https://www.revistacriterio.com.ar/bloginst_new/2012/09/06/lucio-gera-la-cruz-de-cristo-es-la-alegria-del-mundo/

Teologia. [lumino a la Iglesia en América Latina y Argentina en el espiritu del Concilio

Vaticano I1”.

Es bueno precisar, que la metodologia que utiliza nuestro autor para pensar la teologia es
desde la fenomenologia®. Carlos Maria Galli se refirié a esto en un homenaje a nuestro

autor en la Facultad de Teologia de la Universidad Catolica Argentina en el afio 2012:

“Gera sefiald que los grandes de la fe, que buscan y saben entender, parten de
contemplar a Dios en la vida cotidiana. En la huella de santo Tomas de Aquino, Gera
tenia intuiciones que percibian dimensiones asombrosas del misterio, junto a un
enorme vigor especulativo que pensaba los temas yendo hasta las raices,
persiguiendo las ideas por un doble movimiento que iba y volvia del fondo a la
superficie. Fue un contemplativo capaz de sistematizar y un sistematico que vivia

contemplando™.

Este método fenomenologico lo explica también el sacerdote y filosofo espafiol Juan de

Sahagun:

“el investigador emplea el método fenomenoldgico en su sentido mas amplio, esto
es, se atiene al dato empirico auténtico y capta su peculiaridad. De este modo puede
elaborar una interpretacion de lo observado sin distorsionar su sentido, aunque le
aplique el calificativo de «religioso» porque su peculiaridad encaja en lo que ¢l
entiende por tal”'’.

8 José Ferrater Mora, Diccionario de Filosofia (Buenos Aires: Sudamericana, 1965), 644-647. Es el estudio
de como se presentan los fendémenos a la conciencia del ser humano. “El fendmeno no puede ser negado
por ser siempre objeto de experiencia. La "salvacion" del fendmeno coincide asi con la "salvacion" de la
experiencia. En ello coinciden muchas direcciones filosoficas, las cuales encuentran en esta formula la raiz
ultima de su actitud frente a la experiencia posible. El concepto de fendmeno y de su relaciéon con la
"realidad" ha sido analizado con particular atencion y gran detalle por la fenomenologia de Husserl en la
medida por lo menos en que ha procurado atender "a las cosas mismas". La fenomenologia es una pura
descripcion de lo que se muestra por si mismo, de acuerdo con "el principio de los principios": reconocer
que "toda intuicion primordial se coloca "antes" de toda creencia y de todo juicio para explorar simple y
pulcramente lo dado”.

9 Carlos Maria Galli, “Lucio Gera: Un precursor de la teologia latinoamericana contemporanea”, en la web
oficial del Celam, acceso el 02 de noviembre 2019,
https://www.celam.org/observatoriosociopastoral/img_noticias/doc150368ec0a48b1 23082012 313pm.p
df.

10 Juan de Sahagun, Fenomenologia y Filosofia de la religién (Madrid: BAC, 1999),50.



Por otro lado, Carlos Maria Galli sefiala que Gera es un tedlogo del Vaticano II por
participar como perito en algunas sesiones y comentar varios documentos, por lo que su

11 Ademas, dice Galli, que la teologia de Gera es

“eclesiologia es netamente conciliar
conciliar también por su estilo que une y a la vez distingue permanentemente el contenido
doctrinal y la intencion pastoral. Piensa la fe y la realidad con sentido pastoral .Agrega
Galli, que nuestro autor “Propone una teologia de la pastoral que parte de la eclesiologia
y liga historia, teoria y praxis, anticipando el magisterio: la teologia pastoral o practica,
que es una reflexion cientifica sobre la Iglesia en su vida diaria, con la fuerza del Espiritu,
a través de la historia”!?2. De este modo, indica Galli, que la accion pastoral en Gera la
realiza y piensa como un pastor-tedlogo y mistico. Asi lo explica Galli:
“El conocimiento de Dios y del hombre que aprende a meditar la Palabra de la
Escritura, en el didlogo amistoso con el Sefior en la liturgia y oracién, contemplando
y pensando los misterios de la fe, en el estudio de los maestros de la teologia y la
espiritualidad, asimilando la ensefianza de la Iglesia, en la interpretacion creyente y

orante de los signos de los tiempos, leyendo las profundidades del corazon humano,

y en el didlogo orientado a animar la accion evangelizadora, le ayuda a transmitir

las cosas contempladas a los demds™".

La vida de Lucio Gera, tanto en lo sacerdotal, como en lo teoldgico y lo pastoral, se
concentra en este pasaje del evangelio de Juan, segin Galli: “Es necesario que El crezca

y que yo disminuya” (Jn 3,30)'.

11 Galli, “Epilogo. Interpretacion, valoracion”, 874.

12 Tbid., 876.

131bid., 877.

14 Galli, “Lucio Gera, un precursor”, en la web oficial del Celam.



CAPITULO I: La recepcion del Concilio Vaticano II en Lucio Gera, y origen de la
Teologia del pueblo

La génesis y los nucleos que inspiraron la teologia del pueblo se comprenden desde los

contextos historicos secular y eclesial de Argentina desde la segunda mitad del siglo XX.

Gera ya piensa la relacion Iglesia y mundo antes del Concilio Vaticano II, por lo que el
impacto de la recepcion de este evento eclesial en €l confirma su pensamiento teologico,
fortalece su vision de la necesidad de la renovacion eclesial y le da impulso al desarrollo

de su teologia como una teologia donde el Pueblo de Dios esta en una relacion inseparable

con el mundo, en la perspectiva de Gaudium et spes'

El desarrollo de su teologia estd en intima relacion con su trabajo pastoral como perito en
la IT Conferencia Episcopal Latinoamericana en Medellin y de su participacion como lider
indiscutido en el ambito teoldgico del grupo que conformd la Arquididcesis de Buenos

Aires, la Coepal'®

, con el objetivo de hacer un plan general de pastoral con los nuevos
aportes del Concilio Vaticano Il y de la Conferencia de Medellin (1968), que se plasmo
en el Documento de San Miguel de 1969. Virginia Azcuy sefiala respecto de este
documento: “Alli se propone que la Iglesia ha de discernir acerca de su accion liberadora

o salvifica desde la perspectiva del pueblo y sus intereses (Documento San Miguel VI,

41,

15 CONCILIO VATICANO 11, Constitucidn pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual Gaudium et spes,
(7 diciembre 1965)n. 4301-4345:4A4S 58 (1966) en El Magisterio de la Iglesia Enchiridion Symbolorum
Definitionum et Declarationum de Rebus Fidei et Morum ed. Heinrich Denzinger y Peter Hiinermann
(Barcelona: Herder, 2000), 1176-1222.

16 COEPAL: Comision Episcopal de Pastoral de Buenos Aires, Argentina.

17 Lucio Gera, La Teologia Argentina del pueblo, ed. por Virginia Azcuy (Santiago: Ediciones Universidad
Alberto Hurtado, 2015), 21.



1) Realidad politica, social y eclesial de Argentina: antecedentes del Concilio Vaticano

Para poder comprender el origen de la teologia del pueblo se debe analizar la realidad
politica, social y eclesial que vivia Argentina pre-Concilio Vaticano II, ya que esta surge
en el marco de la recepcion de este concilio. En lo politico hay que remitirse al peronismo.

Al respecto, es interesante la observacion del tedlogo A. Rant:

“La relacion de la Iglesia Catolica y del Estado argentino, en el periodo que abarca
los afios 1943 a 1955, es un tema de especial interés para su analisis, por la peculiar
articulacion del peronismo historico (fuerza politica gobernante en esa época en
Argentina), con la tradicion catdlica, asi como por el salto que se dio en esas
relaciones: desde la estrecha asociacion que habia entre ambos en un inicio, en 1943,
al conflicto radical de 1955”'%.

En esos primeros anos, la relacion de la Iglesia con el gobierno militar que habia asumido
tras el golpe de Estado del 4 de junio de 1943 se inici6 bajo los mejores augurios y, por
primera vez en la historia contemporanea de Argentina, una masa del Estado provino de
personas muy allegadas a la Iglesia. Muchos de ellos no s6lo eran catélicos de nota (habia
numerosos militantes medios de la Accién Catdlica), sino que también hubo algunos
clérigos que participaron mas activamente. Esta presencia hizo posible la concrecion de
un viejo anhelo de muchos catolicos: el restablecimiento de la ensefianza religiosa en las
escuelas publicas. Esta buena relacion continud, incluso a pesar de diversas decisiones
del gobierno que podian no coincidir con los deseos de la Iglesia. El coronel Peron se
mantenia por el momento en un discreto segundo plano. Después del éxito del golpe,
recibié como unica responsabilidad la Direccion del Departamento Nacional de Trabajo,

pronto convertido en la Secretaria de Trabajo y Prevision'®.

18 Andrés Rant L., “Relaciones entre la Iglesia y el Estado argentino (1943-1955)” (tesis doctoral, Facultad
de Teologia Universidad de Navarra, 2014): 463, https://revistas.unav.edu/index.php/anuario-de-historia-
iglesia/article/view/1991/1856

19 Cf. Ibid., 463.



https://revistas.unav.edu/index.php/anuario-de-historia-iglesia/article/view/1991/1856
https://revistas.unav.edu/index.php/anuario-de-historia-iglesia/article/view/1991/1856

Desde este cargo, Peréon emprendi6 la obra que modificaria radicalmente el curso de la
revolucion a partir de una reforma de la legislacion laboral. Su politica social se apoyaba
sobre una consideracion fundamental: la insensibilidad y la ceguera de las clases
dirigentes frente a los problemas sociales, unidas a la agitacion fomentada por la extrema
izquierda, conducirian al pais a una subversion social violenta y, para ¢l, el Estado tenia
un papel clave que jugar en el terreno de las relaciones entre los patronos y obreros y en

la organizacion de las clases trabajadoras.

El peronismo, con su arraigo popular y también con el fuerte antagonismo que se produjo
en el pais, traia en el colectivo del pueblo la emergencia de lo popular, “lo que, percibida
y alentada por dicho movimiento politico, también estaba dentro de la vision teologico-

pastoral naciente”?’.

Esto lo confirma el sacerdote, te6logo Fernando Boasso sj.?!: en la politica argentina, el
asunto pueblo “habia originado una peculiar conciencia politica en nuestra historia a partir
de Yrigoyen®? y con mas fuerza en el gobierno de Perén”?*. El aspecto social en Perén
marco a la ciudadania argentina y llevo a que la Iglesia se preocupara de ello, en especial
Lucio Gera, lo que se manifiesta en diversos escritos suyos, anteriores al Concilio

Vaticano II. En una entrevista, nuestro autor dijo respecto de ello:

“Hay una experiencia que viene a través del curso politico. Evidentemente, a través
del peronismo, del movimiento nacional y popular, del irigoyenismo que nosotros
hemos vivido en nuestra nifiez”**.

20 Gera, La Teologia Argentina del Pueblo, 10.

2! Sacerdote jesuita nacié en 1921 en la ciudad santafesina de El Trébol, en una familia catolica de
inmigrantes piamonteses e ingres6 al Colegio Méaximo de San Miguel a principios de los aflos cuarenta.
Form¢ parte de la COEPAL (Comisioén Episcopal de Pastoral), creada en 1966 para poner en marcha el
plan nacional de pastoral junto a Lucio Gera, gestor de la Teologia del Pueblo. Fue profesor de Mario
Bergoglio, hoy Papa Francisco. Fallece el 09 de septiembre de 2015 a los 94 afios en San Miguel, Buenos
Aires.

22 Presidente de Argentina en dos periodos: (1916-1922) y (1928-1930).

23 Fernando Boasso, “El Contexto Histérico Eclesial”, en Escritos Teoldgicos-pastorales de Lucio Gera,
Vol. I, ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzalez, (Buenos Aires: Agape, 2006), 177.
24 Gera, La Teologia Argentina del Pueblo, 332.
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La gran preocupacion pastoral argentina que existia antes del concilio y especialmente en
Lucio Gera, respecto a lo social, era aquella sobre la escasa presencia de la Iglesia en los
sectores sociales. Para este te6logo, la Iglesia estaba practicamente ausente de los sectores

obreros. Asi lo confirma el también el sacerdote, te6logo y obispo argentino Enrique Rau:

“Hay un aspecto de la compleja realidad, la preocupacion maés angustiosa de la
Iglesia: el abismo casi infranqueable entre ella y lo que se llama las masas obreras.
No llegamos al pueblo obrero” .

Sobre este tema, el sacerdote, tedlogo y socidlogo argentino Gerardo Farrell, sefiala que
“a juicio de Gera, una de las grandes preocupaciones de la Iglesia preconciliar argentina,
era su ausencia entre la masa obrera, agudizada después del conflicto con el gobierno

peronista”?®.

El andlisis que hace Gera de esta situacion, lo realiza desde la pregunta de si los
instrumentos de evangelizacion de la Iglesia se han hecho mas para los medios burgueses,
que para los medios obreros®’. Al mirar la realidad eclesial que se estaba viviendo sefiala
Gera que:

“Cuando uno se asoma para mirar el panorama social-religioso del pais tiene la
intuicién, mas o menos confusa, de esta realidad; la Iglesia argentina estd presente
en sectores que se extienden de la clase media para arriba; esta ausente en los sectores
populares™?®.

Por esto, nuestro autor se preguntd: ;por qué esta ausencia? Indica que la explicacion que
se daba en aquellos afios era que la clase obrera surgid bajo un signo andrquico socialista

con un caracter casi exclusivamente anticlerical, por lo que habria nacido con cierta

25 Enrique Rau, “Voces Argentinas periodo 1956-1962” en Escritos Teoldgicos-pastorales de Lucio Gera,
Vol. I, ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzalez, (Buenos Aires: Agape, 2006), 71.
26 Gerardo Farrell, “El Contexto Historico Eclesial”, en Escritos Teoldgicos-pastorales de Lucio Gera, Vol.
I, ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzalez , (Buenos Aires: Agape, 2006), 65.

27 Cf. Tbid., 66.

28 Lucio Gera “Reflexion sobre Iglesia, burguesia y clase obrera” en Escritos Teolégico-Pastorales de Lucio
Gera, Vol. I, ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzélez, (Buenos Aires: Agape, 2006),
103.
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tonalidad de oposicion a la Iglesia, y sin tener conciencia de fuerza social ni tener el
sentimiento de poseer un influjo efectivo en la sociedad argentina. Ella recién adquiere
conciencia de su fuerza social entre 1940 y 1955. En estos afios, la Iglesia ve con simpatia
este despertar de la conciencia obrera, pero posteriormente surge nuevamente en ella la
sensacion de una oposicion del proletariado hacia ella. Respecto de esto Gera afirma:
“Esta es la burla que nos ha jugado la historia, que, en los momentos decisivos de la
clase obrera, la Iglesia ha estado ausente de ella. Que cuando la clase obrera nace,
nace con un matiz anticlerical, y que cuando lucha por no morir en cuanto fuerza
social, lucha con un dejo de resentimiento contra la Iglesia. De suerte que la

conclusidon dramatica de mas de cincuenta afios de historia seria que la Iglesia, que
sigue presente en los estratos burgueses, estd ausente de las capas obreras”?.

La solucién que da para esto es que la Iglesia debe reflexionar sobre si misma: si esta por
igual presente en todas las capas sociales, o si estd especialmente en una de ellas. Y para

esto hay que comenzar por analizar a las personas. Gera reflexiona sobre esto:

“;Es nuestra mentalidad y la postura de sacerdotes generalmente aburguesada? En
consecuencia, /tendemos por afinidad a actuar prevalentemente en los sectores de
clases burguesas? Luego se preguntd: “;Por qué es asi nuestra postura general?
(Estilo de formacion?.;Estilo de vida, en el que uno se ve necesitado a situarse una
vez ordenado?”.

Por lo demas, sefiala Gera, que estas mismas preguntas habria que hacérselas a los
religiosos y laicos que trabajan por la Iglesia. También hace muchas preguntas sobre en
qué barrios estan situados los colegios catolicos, las casas de las congregaciones
religiosas; si las parroquias llegan a todos los sectores a través de los instrumentos de
evangelizacion. Para €1, la ausencia de la Iglesia en la clase obrera es tragica, ya que
significa perder “uno de los elementos primordiales que debian integrar su catolicidad™!.

Por ello es imperioso situar instrumentos de evangelizacion en los ambientes vacios de

2 Gera, “Reflexion sobre Iglesia”, 104.
30 Tbid., 106.
31 Tbid., 109.
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Dios. Esta seria la tarea impostergable de la Iglesia en este tiempo que precede al

Concilio Vaticano II en Argentina.

Este tema sobre la preocupacion por la clase obrera, también, promovié el desarrollo de
inquietudes pastorales y de formacién en el movimiento Juventud Obrera Catélica®?
dentro de la Iglesia argentina. El sacerdote y tedlogo argentino Héctor Mandrioni sefiala

que ya existian en Argentina revistas latinoamericanas que planteaban inquietudes antes
del 1950:

“Como expresiones intelectuales existentes podremos enumerar las siguientes
manifestaciones culturales: existencia de una Revista Teologia, una Revista del
Clero, una Revista Biblica, una Revista de Liturgia y una Revista de Pastoral Jocista,

y varios diarios catdlicos que divulgan la doctrina cristiana™>*.

Ademas, es interesante la reflexion que hace el sacerdote y te6logo argentino Juan Carlos

Ruta respecto de la Juventud obrera catolica:

“El 25 de enero de 1952 fui a la Central Mundial de la Juventud Obrera Catélica (JOC)
en Bruselas. En el hall de entrada vemos un cuadro con una foto de monsefior Rau y
abajo la inscripcion : “al tedlogo de la J.O.C. Firmado: José Cardijn”. A mi me produjo
una gran impresion. El padre Rau que era un gran historiador y te6logo de la JOC, me
honré con su afecto. La JOC fue una como una primavera para todo el mundo, porque
empezaron a surgir centros por todo el pais y se comenzo a hacer algo totalmente inédito:
las grandes concentraciones obreras, de jovenes obreros (de las cuales tuve la gracia de
participar)”*.

32 Conocida en su sigla JOC.

33 Héctor Mandrioni, “Voces Argentinas periodo 1956-1962”, en Escritos Teoldgico-Pastorales de Lucio
Gera. Vol. 1, ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzalez, (Buenos Aires: Agape, 2006),
86.

3% Juan Carlos Ruta, “El movimiento de la JOC, monsefior Rau y la Iglesia Platense”, en Escritos
Teologicos-pastorales de Lucio Gera, Vol. 1 ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo
Gonzalez, (Buenos Aires: Agape, 2006), 78. Sacerdote y tedlogo. (1918 —2017). Conocido por ser unos de
los grandes tedlogos platenses. Gran formador de catequistas. Ensefio desde el Instituto Teologia de la Plata.
La JOC fue fundada por el sacerdote belga Joseph Cardijn.
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2) Antecedentes teologicos del Concilio Vaticano 11

En la Iglesia se venia dando una fuerte reflexion de renovacion a través de los diferentes
movimientos que surgen antes de este concilio. El movimiento de renovacion liturgica,
nace en Bélgica al alero de la Orden Benedictina, cuyo precursor fue el Padre Guéranger,
antes de la primera guerra mundial, dada la revaloracion de la piedad eucaristica y la
practica sacramental, con las conferencias liturgicas y revistas litirgicas, y que “intenta
superar el llamado rubricismo del siglo anterior, y que se mira hacia la Iglesia antigua
para recuperar sus venerables costumbres para volver a los fieles en participantes activos

y sacarlos del estado pasivo que se vivia en ella”>>.

El movimiento biblico se comenz6 a desarrollar en el siglo XIX*® con nuevos métodos
cientificos de exégesis y el desarrollo de la lingtiistica. El Papa Pio XII marca un giro
importante al exhortar el estudio biblico con el uso de las nuevas herramientas cientificas,
la filologia, la arqueologia, para comprender mejor los textos biblicos en su contexto

histérico que ayudara a la comprension en los estudios teolégicos y pastorales®”.

El movimiento patristico surge con el fin de volver a la tradiciébn mas cercana a los
origenes al estudiar a los Padres de la Iglesia, como los primeros intérpretes autorizados
del mensaje cristiano, tanto de los Padres de la Iglesia oriental y occidental que aportan
una fiel transmision y explicacion de las verdades reveladas. También surgio el

movimiento ecuménico antes del Concilio Vaticano II.

Incluso, hay que considerar segun el tedlogo chileno Fernando Berrios:

“el influjo especifico de los movimientos europeos de la Nouvelle Theologie® y de
la “teologia de la realidad terrenas” de los afios 40 o 50, una fuerte marca de las
experiencias pastorales de tipo neo-cristiandad, especificamente de los movimientos
de Accion Catodlica en el mundo proletario, como la Juventud Obrera Cristiana

35 Guiseppe Alberigo, ed., Historia del Concilio Vaticano II. El catolicismo hacia una nueva era. El anuncio
y la preparacion (enero 1959-septiembre 1962), Vol. 1, (Salamanca: Sigueme, 1999),83-88.

36 Alberigo, Historia del Concilio Vaticano II. Vol. 1, 88.

37 Pio X1, Carta enciclica Divino Afflante Spiritu, en (AAS 35,1943) sobre los estudios biblicos, exhortaba
al estudio de la Biblia utilizando los avances cientificos, como la critica textual para mejorar la exégesis.
38 Nouvelle Theologie = nueva teologia que surge entre 1940-1950 en los paises de habla francesa.
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(JOC), que tuvieron también una fuerte presencia en Latinoamérica. Un indicador
de dicha marca es el vinculo innegable entre el método de la Constitucion Pastoral

y el célebre método de ver-juzgar-actuar de dichos movimientos™.

Asi, también lo confirma el te6logo chileno Freddy Parra:

“En los afios que precedieron y siguieron a la Segunda Guerra Mundial, la Nouvelle
Theologie, la nueva teologia emergente en los centros teologicos de habla francesa,
preocupada de la eclesiologia y con fuerte orientacion pastoral, concentrd su interés
en reflexionar sobre la historia, sus signos y su sentido™*’.

La organizacion pastoral Juventud Obrera Catolica*' ya usaba el método ver-juzgar-
actuar, conocido como método jocista, que posteriormente sera utilizado por el Papa Juan
XXIII en la enciclica Mater et Magistra** de 1961. En el punto de la necesidad de la

accion social catolica, indica lo siguiente:

“Ahora bien, los principios generales de una doctrina social se llevan a la practica
comunmente mediante tres fases: primera, examen completo del verdadero estado
de la situacion; segunda, valoracién exacta de esta situacion a la luz de los
principios, y tercera, determinacién de lo posible o de lo obligatorio para aplicar los
principios de acuerdo con las circunstancias de tiempo y lugar. Son tres fases de un
mismo proceso que suelen expresarse con estos tres verbos: ver, juzgar y
obrar”(MM 236).

Este método pastoral de ver-juzgar-actuar se consolidd en la Iglesia una vez que el
concilio Vaticano II lo propuso como método en la Constitucion Pastoral Gaudium et
spes:

“El Pueblo de Dios, movido por la fe, por la cual cree que es guiado por el Espiritu
del Sefior, que llena el orbe de la tierra, procura discernir en los acontecimientos
(VER), exigencias y deseos que comparte con sus contemporaneos, cuales son los

39 Berrios, “Antecedentes y recepcion de Gaudium et spes, 27.

40 Freddy Parra, Esperanza en la Historia. Idea cristiana del tiempo, (Santiago: Ediciones Universidad
Alberto Hurtado, 2011), 185.

41 Maria Mercedes Amuchastegui, “Lucio Gera y la pastoral popular: una interpretacion historica de sus
origenes” (tesis de Licenciatura, Universidad Catolica Argentina):15,
https://repositorio.uca.edu.ar/bitstream/123456789/180/1/doc.pdf.

42 Juan XXIII, Enciclica doctrina social de la Iglesia Mater et Magistra (15 mayo 1961)n. 236:AAS 53
(1961), 456 en El Magisterio de la Iglesia Enchiridion Symbolorum Definitionum et Declarationum de
Rebus Fidei et Morum ed. Heinrich Denzinger y Peter Hiinermann (Barcelona: Herder, 2000), 1035-1048.
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signos verdaderos de la presencia o del designio de Dios (JUZGAR). Pues la fe
ilumina todo con una luz nueva y manifiesta el plan divino sobre la vocacion integral
del hombre, y por ello dirige la mente hacia soluciones plenamente humanas
(ACTUAR)”®.

Nuestro autor comenta que este método ayuda a “discernir qué acontecimientos o
aspectos, en la cultura de una época, nos significan que en ellos se cumpla de algiin modo

el proyecto de Dios™*. Asi describe Gera que este método:

“constituido por tres etapas, conduce a nuestra reflexion en primer lugar, a ver la
actual situacion histoérica, para luego llevar la misma reflexion a consideraciones de

algunos principios doctrinales, y hacerla concluir finalmente en las determinaciones

de ciertas lineas u orientaciones pastorales”™*’.

Para Lucio Gera, es indudable que el Concilio Vaticano II es lo que determina
practicamente el nacimiento y el surgimiento de la teologia en toda América Latina, no
solo en Argentina. Sin embargo, la inquietud por la teologia y por la pastoral empieza
antes de este Concilio, muy rudimentariamente, muy a lo casero, donde no hay
lineamientos claros. La revista Notas de Pastoral Jocista, fue pionera en interrogarse por
la praxis pastoral. No se trataba de criticas a la Iglesia institucion, sino de plantear
interrogantes que procuraban buscar soluciones pastorales. Lo interesante es que Notas
de Pastoral Jocista estaba hecha por un grupo de asesores de la Juventud obrera catolica,
que no eran profesores de teologia. Este es el ambito desde donde surgieron los
cuestionamientos y donde nace este fendmeno: la teologia que brota de la pastoral. Para
Gera, estos impulsos brotaron de la propia predicacion; de como plantear los interrogantes

pastorales.

4 Gaudium et spes n.11.

44 Lucio Gera, “Cultura y dependencia a la luz de la reflexion Teologica” en Escritos Teoldgico-Pastorales
de Lucio Gera, Vol. 1, ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzélez, (Buenos Aires:
Agape, 2006), 612.

4 Ibid., 613.
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En consecuencia, esta inquietud por la teologia surge antes del Concilio Vaticano II. Gera

lo sefal6 en una entrevista dada al tedlogo Marcelo Gonzalez (MG):

“MG: ...entonces hubo “semillas” antes del Concilio...

LG: Si, todo esto tiene que ver con el resurgir de la teologia en Argentina: si bien
éste viene con el Concilio, antes existieron ciertas semillas, gérmenes, que se
avivaron con la preocupacion pastoral. Ademas, el Concilio es pastoral y por eso
mismo entramos en él y eso nos llevo a meditar de una manera mas fuerte en la
teologia. Asimismo, hay que preguntarse donde nace en su mayor parte, donde se
intensifica la reflexion teoldgica argentina: en el contexto del CELAM, que es un
contexto pastoral, ante todo pastoral. Fue el CELAM el que sinti6 la necesidad de
hacer un Equipo de Reflexion y eligio, precisamente, el nombre de “Equipo

Teoldgico-Pastoral”, que antes no se usaba”™*®,

3) Relacién entre los miembros de la Iglesia pre-Concilio Vaticano II: un llamado a la
promocion del laico dentro de la Iglesia en Lucio Gera

La tedloga argentina Virginia Azcuy escribe que una de las grandes preocupaciones que

existio a fines de la década de los cincuenta “era la identidad del catolicismo argentino,

sobre todo a partir del trauma que significé el conflicto de la Iglesia con el peronismo*””

48 Gera piensa la fe y la realidad con sentido pastoral; por esto, el tema de la relacioén

9949

“entre los miembros de la Iglesia, en especial el sacerdote y el laico”™, es una inquietud

importante en estos afos del preconcilio.

46 Virginia Azcuy, “La teologia y la Iglesia en la Argentina: entrevista a Lucio Gera”, Revista Teologia
n.116(2015):157-187 https://repositorio.uca.edu.ar/bitstream/123456789/7324/1/teologia-iglesia-
argentina-lucio-gera.pdf

47 El tema del conflicto de la Iglesia con el peronismo no lo voy a desarrollar, ya que el interés por esto
radica que, a pesar de este conflicto que se suscito, lo importante es lo que quedod en el colectivo del pueblo
desde este movimiento politico: la sensibilidad social por los pobres y también “lo popular”. Para
profundizar el tema entre el peronismo y la Iglesia catolica ver a Loris Zanatta, que es profesor de Historia
de América Latina en la Universidad de Bolonia, Italia. Véase: Loris Zanatta, Del Estado liberal a la
nacion catdlica, Iglesia y Ejército en los origenes del peronismo 1930-1943 (Buenos Aires, Universidad
Nacional de Quilmes, 1996).

*8 Gera, La Teologia Argentina, 10.

4 Galli, “Epilogo. Interpretacion, valoracion”, 875-876.
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La visién de Lucio Gera sobre la Iglesia es relevante antes del concilio, ya que da pistas
de como comprende a la Iglesia, y los problemas que ya se suscitan dentro de ella. La
vision integradora que tiene este tedlogo acerca de quiénes conforman la Iglesia, serd
unos de los fundamentos posteriores para explicar la mision del Pueblo de Dios y su

constitucion “popular”.

En 1956 hace un analisis critico sobre los estados eclesiales, tanto del clero y del laicado
en un articulo publicado en la revista Notas de Pastoral Jocista de septiembre-octubre,
en que toma un epigrafe del Codigo de Derecho candnico vigente en esos afios (Catecismo
Iglesia catolica 1917): ”Por divina institucion existen en la Iglesia clérigos, distintos de
los laicos”, como introductorio, para explicar que son distintos, pero al mismo tiempo son

uno’.

Para é1, ambos estados clero y laicado®' son de naturaleza eclesiastica. Estos se verifican
en y dentro de la Iglesia, como una totalidad organica. Dira que los dos son la Iglesia. En
este modo de entender la relacion de estos miembros al interior de la Iglesia, sefala que
existe un gran peligro: “cuando nuestras actitudes practicas identifican totalmente a la
Iglesia con el clero, cometemos una herejia que toca la estructura misma de ella” 32,
herejia que consiste en reducir ilegitimamente el concepto de Iglesia, identificandola s6lo
con el clero, lo cual se produce un aislamiento del mundo, y de este modo llega a ser la

gran extranjera de este mundo.

Ahora, esto se da cuando el clero monopoliza toda “la responsabilidad por el Reino de

Dios, o cuando el laico traspasa a los hombros de los clérigos toda su responsabilidad por

0 Lucio Gera “Reflexion sobre clero y laicado” en Escritos Teolégico-Pastorales de Lucio Gera, Vol. I,
ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzéalez, (Buenos Aires: Agape, 2006), 95

51 Este texto “Reflexion sobre el clero y laicado” es del afio 1956 y hace referencia del problema critico que
se suscitaba desde la vision clericalista en ambos estados, clero y laicado. No hace referencia a religiosos
u otros estados eclesiales. Su inquietud era por la division que existia entre estos dos estados eclesiales.
Hay un texto importante que es el 14 “Apuntes para una interpretacion de la Iglesia Argentina”, que es del
afno 1970, donde hace referencia a todos los miembros del Pueblo de Dios; el cual es analizado mas adelante
en este mismo capitulo.

52 Ibid., 96.
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la Iglesia®. De este modo, la Iglesia, asi entendida clericalmente, se aisla del laico, y,
por lo tanto, se aisla del mundo. El otro peligro que sefala es que la Iglesia se comprenda
“casta”, alejandose de lo terreno, o que ceda a las fuerzas historicas que tienden a

empujarlo hacia los limites de lo terrestre, y a convertirlo en un apéndice de este mundo.

Esta comprension de que ambos estados eclesiales pertenecen a la Iglesia es tomada desde
las vivencias de la Iglesia primitiva, en que la responsabilidad y la participacion en la vida
eclesial eran comunes, y que las ordenaciones sacerdotales se realizaban con la voluntad
de los fieles: consentiente universa ecclesia’®. Adicionalmente, Gera sefiala que el clero
y el laicado tenian una profunda conciencia de saberse estados eclesiales, y que al mismo
tiempo se sabian distintos en las primeras comunidades del cristianismo. Por el contrario,
a pesar de lo anterior, esto no generaba que se sintiesen divididos, ni distanciados, y
menos aislados unos de otros; se sentian unidos. Por la conciencia de ser todos la Iglesia,
se sentian unidos in Ecclesia, y, en ella, congregados formando una unidad. Explica Gera:
“No habia uniformidad, pero si unidad. Existia la distincion de estados, pero también la

unidad eclesial”>.

Ya desde esta perspectiva de unidad eclesial dentro de los miembros de la Iglesia, nuestro
tedlogo va conformando su comprension y su vision de lo que es la Iglesia, desde el
preconcilio. Esto es muy importante, ya que presenta una Iglesia como auténtico Pueblo
de Dios, tema que se desarrollara posteriormente en el Concilio Vaticano II, en el segundo
capitulo de la Constitucion dogmatica sobre la Iglesia, Lumen gentium. Por lo tanto, ya
en ese momento en su eclesiologia los miembros de la Iglesia, del Pueblo de Dios, tienen

una misma dimensidn eclesial en virtud del bautismo.

De esta unidad eclesial que presenta Gera en este texto, también hace un recorrido
historico sobre cuando se dividen los miembros de la Iglesia. Se pregunta: ;Cuando se

dividen estos dos estados eclesiales? Para él, esta unidad cambia en un momento

3 Tbid., 96.

54 Gera, “Reflexion sobre clero y laicado”, 97: (la traduccion de esta frase es: con el consentimiento de toda
la Iglesia).

35 Tbid.
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determinado en la historia, cuando el clero comienza a hacerse un estado dentro del
Imperio Romano, que da paso posteriormente a una sociedad medieval, donde se los cubre
de derechos y privilegios, muchos de los cuales estan en el orden civil®®. Aqui la figura
cambia, se da la unidad desde rasgos jerarcologicos y piramidales®’. Respecto a esto,
indica que los estados sociales comienzan a disgregarse, pierden la unidad y su unidad
social, por la aparicion de una nueva fuerza social: el pueblo, que desea ser promovido;
es decir, es un pueblo que desea ser insertado en la estructura de la sociedad de una nueva

manecra.

En este analisis de Gera, se ve el sentido propio de su pensamiento, que reconoce al
pueblo como el sujeto que se levanta para luchar por sus derechos. Es el pueblo que quiere
ser promovido civil y politicamente. Gera es claro en este punto: “el pueblo quiere
obtener, por de pronto, el derecho de eleccion de sus gobernantes; asi, la organizacién
monarquica se descompone para evolucionar hacia una forma republicana o
democratica™®. Es claro que en la dindmica medieval la Iglesia se separd del pueblo, y
en vista de su centralidad jerarquica, el clero quedd en la sociedad civil como un grupo

fuera de ella, segin nuestro autor.

Ademas, Gera indica que desde la Revolucion Francesa la Iglesia quedd finalmente
relegada de la sociedad civil. Los estados desaparecen, en cambio, la Iglesia no; mas bien,
va desapareciendo como estado social, que guarda su vigencia dentro de ella misma.
Senala Gera, en este punto, que “el clero tiende a hacerse una clase cerrada, casta y
segregada” *. En este sentido, establece que entre clero y laicado se produce un
distanciamiento de orden social, no eclesial; y, este distanciamiento se propaga del orden
social al orden eclesial. Asi, se reafirma una distancia entre el clero y el laicado, que ya

no es exclusivamente social, “sino entre un grupo humano, que se siente dentro de la

56 Tbid., 98.

57 Eloy Bueno, Eclesiologia (Madrid: BAC, 2007), 5.
58 Gera, “Reflexion sobre clero y laicado”, 99.

%9 Tbid.
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Iglesia y otro grupo humano que, por sentirse enfrentado al clero, se sitiia fuera de la
Iglesia”®.

Esta division es un punto algido en el pensamiento de Gera, ya que explica, con
argumentos, que el laicado pierde la conciencia de ser la Iglesia. Dird que el “laico se
hace sinénimo de aconfesional, de neutro en cuestiones religiosas. El laicado se convierte

en laicismo, y el clero al sentirse abandonado por el laico, carga con toda la

responsabilidad, y llega a identificarse practicamente con la Iglesia total®!.

Esta comprension reducida de Iglesia ha traido consecuencias funestas segin Gera.
Expresa que la oposicion exagerada entre el orden temporal y el orden religioso ha
provocado mucho dafio para la unidad eclesial, ya que se ha considerado al laico como
sujeto solo del orden temporal, y a quien le esta vedado el acceso a responsabilidades
eclesiales; vy, por otro lado, se considera “al clérigo como sujeto que se debe ocupar

solamente de lo religioso, y que incluso tiene prohibicion de entrar en las actividades de

orden terreno”®?.

Gera distingue claramente esta division dentro de la Iglesia Argentina pre-Concilio

Vaticano II en el siguiente texto:

“El clero se ha hecho el representante exclusivo del otro mundo y el laico en cambio
representa las fuerzas vitales de la existencia terrestre. De alli que haya surgido una
oposicion entre religion y vida, con los matices terribles que esta oposicion implica:
el laicado, que es el Reino de la vida, representa el gozo de la existencia; el clérigo,
que simboliza la huida de este mundo, es el propagador de la tristeza. El laico, que
esta en el vaivén de este mundo, es el hombre de la experiencia, el hombre maduro;
el clérigo, que es el alejado, es el hombre que permanece infantil, que no comprende
las situaciones humanas. El sacerdote es el moralista que da o niega absoluciones,
que juzga y condena, aplicando teorias descarnadas, el laico es aquel, cuyas
situaciones mundanas lo colocan mas alla de la sentencia de un hombre, y que se
absuelve a si mismo, cuando encuentra jueces sin comprension humana.”®.

6 Tbid., 100.
61 Thid.
62 Thid.
63 Tbid.,101.
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En este contexto eclesial previo al Concilio, Gera promueve la participacion de los laicos
en la propagacion del Reino de Dios, aludiendo a que el Papa Pio XI, en una carta al
Cardenal Segura, habia hecho una constatacion del aislamiento del clero, por lo que “nace
el llamado a los laicos para que se hagan colaboradores de la jerarquia eclesiastica’®*.
Esta colaboracion significa asumir responsabilidades eclesiales, “que nacen de una
conciencia general de la responsabilidad por la Iglesia a la que el laico pertenece”; y
esta colaboracion esta anexada a un derecho, el derecho a colaborar humanamente. Para
¢l, el laico no es un simple ejecutor de una tarea especifica, sino que es una colaboracion
que implica “pensar, reflexionar, opinar, proponer, ser escuchado, tener parte en las
decisiones y en las soluciones. Solamente asi puede el laico sentirse perteneciendo a la
Iglesia en una forma dindmica”. Este autor hace un llamado a la Accion Catdlica de esos

afios, promovida por el Papa Pio XI, a considerar al laico dentro de la Iglesia, como una

auténtica promocion de este a un estado eclesial efectivo.

Esta comprension de la importancia del laico, que Gera tenia como tedlogo ya con
anterioridad al concilio Vaticano II, lo acompafiard siempre y serd un fundamento

relevante para la teologia del pueblo.

La pregunta que hace Lucio Gera al pensar la unidad eclesial y su reflexion teoldgica de
unidad dentro de sus miembros antes de este concilio pastoral, la podemos extrapolar hoy
en dia: ;cudndo se dividen los miembros del Pueblo de Dios?;qué comprension de Iglesia

hay en el Pueblo de Dios? Dejamos abiertas las preguntas.

4 Ibid., 101.
55 Tbid.
% Tbid., 102.

22



4) Larecepcion del Concilio Vaticano I en Argentina y el origen de la Teologia del
Pueblo

En este contexto politico, social y eclesial que antecede al Concilio Vaticano II, y que este
sacerdote y tedlogo argentino escruta profundamente, fue el escenario que recibi6 la gran
noticia de la convocatoria a un nuevo concilio por el Papa Juan XXIII en todo el mundo.
El 25 de enero de 1959, este Papa anuncia la realizacion de un nuevo Concilio, llamado
Concilio Vaticano II, después de que su antecesor, el Papa Pio XII habia renunciado a
convocarlo, al considerar el contexto que vivia la humanidad después de la II Guerra

Mundial.

Las decisiones conciliares produjeron en Argentina “un impacto admirativo, cuyas
novedades no sdlo impactan en el ambito eclesial, sino también eran noticia en primer
plana de los diarios”®’. Con todo, esta gran noticia no fue bien recibida en grupos de la
Iglesia situados y apegados a un sector de tradicion intocable en Argentina. Mas de algin
miembro de la jerarquia eclesial argentina, “afioraba la linea de Pio XII, la firmeza de la

tradicion intocable y atada a su tradicion dogmatica inconmovible”®

, por lo que hubo en
ellos preocupacion y angustia frente a la propuesta conciliar del aggiornamento®

eclesial.

La vuelta de los obispos argentinos de Roma trajo consigo cambios dentro de la Iglesia
Argentina. Volvieron con el sentimiento de que algo habia que hacer. Dicho sentimiento
se expreso en el documento “La Iglesia en el periodo postconciliar”, de la asamblea
plenaria de mayo de 19667°. Aqui se estableci6 la creacion de una Comision Episcopal

de Pastoral (Coepal) con el fin de encontrar nuevos caminos pastorales para aplicar las

7 Boasso, “El Contexto Historico Eclesial”, 175.

58 Ibid., 175-176.

0 Aggiornamento: palabra italiana que significa actualizacion o renovacién. Con esta palabra surgen
Movimientos de renovacion dentro de la Iglesia catélica durante los afios posteriores a 1965.

7 Lucio Gera, “Apuntes para una interpretacion de la Iglesia Argentina”, en Escritos Teolégicos-pastorales
de Lucio Gera, Vol. 1, ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzéalez (Buenos Aires:
Agape, 2006), 515.
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ensefianzas del Concilio en América Latina. Surge una declaracion de esta Asamblea en
mayo del 1966. El tema central estuvo constituido por el tema de la “renovacion”. Gera
se pregunta: jrenovacion de qué? Y responde: “Del espiritu, de la formulacion doctrinal
y de las normas que regulan la estructura de la Iglesia; se marcaron mas una renovacion

del espiritu”’!

. Agrega nuestro autor que se ech6 de menos que no se integrara la
renovacion en una perspectiva mas concreta y mundana, y que tampoco el documento se

hizo cargo de las migraciones y las situaciones de injusticias de ese momento.

Se trata, a su parecer, de un documento “que formula solo principios y conclusiones, pero
que al mismo tiempo explicitd, que serd necesario también estudiar a fondo la realidad
argentina”.”? Esto, segin Gera, da cuenta de que la realidad argentina no es conocida vy,
por lo tanto, no es interpretada. Tampoco el documento dio cuenta de los movimientos de
grupos de sacerdotes y laicos que comenzaron a moverse dentro de la Iglesia y fuera de
ella, iniciando “una revisién, una protesta y una inquietud que se dard en llamar

profética””. La evaluacion global de nuestro autor es la siguiente:

“Solamente se hace un llamado a la obediencia, pero no se realiza ninguna tentativa
por ver si esos grupos, que ahondan la tension y el conflicto, tienen o no sentido y
han de ser o no integrados, con su perspectiva, en la Iglesia. Esta manifiesta,
entonces, una cierta incapacidad de asumir al carismatico. La instituciéon no
discierne el carisma y, por consiguiente, entra en un camino de rechazo o a lo mas
de tolerancia, pero no de integracion, purificandolo u ordenandolo. Y esta sera, a
nuestro juicio, una de las tensiones menos resueltas, por afios, hasta el presente. En
sintesis, es un documento de cierta amplitud y riqueza, que expresa una linea liberal
progresista, la cual, en esta época, reune a muchos, encubriendo, detras de una
formulacion general, disensiones latentes de las que aun no se ha tomado suficiente
conciencia.”™.

Para Gera, el Concilio Vaticano II significod, que la Iglesia Romana se conect6é con el
liberalismo desarrollado en Europa después de la II Guerra Mundial. Y que la

problemadtica que inquietd a la Iglesia argentina fue “la renovacion de las estructuras

7 Ibid., 515.
72 Ibid., 517.
73 Tbid.

74 1bid., 519.
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975

internas de la Iglesia”’>, por lo que los conflictos se verificaron entre un tradicionalismo

que luché por mantener la ortodoxia, y las corrientes de modernizacion’®.

En un principio hubo mucha resistencia a los cambios, de parte de la delegacion del
Episcopado argentino en la X Reunion del Celam, “Mar del Plata”, en octubre de 1966,
y también de parte de las autoridades de la Universidad Catélica Argentina, que
derechamente rechazaron las propuestas de esta asamblea. A pesar de esta dificil situacion
suscitada en la recepcion del Vaticano II en los primeros afos, la Iglesia argentina siguid
adelante en la reflexion sobre el Concilio, participando con peritos en el Celam en la II

Asamblea Episcopal Latinoamericana de Medellin en 1968.

Como ya se dijo, antes del Concilio Vaticano II se produjeron muchos movimientos
politicos, sociales y eclesiales en la Argentina, y esto también lo vivi6 América Latina
como continente’’. Asimismo, el contexto politico y social de Latinoamérica era
paupérrimo, con un alto indice de pobreza de acuerdo con lo que sefiala el sacerdote y

teodlogo chileno Jorge Costadoat sj.:

“La América Latina de la década de los sesenta sufria con la miseria campesina y

obrera, y la de los inmigrantes hacinados en las grandes ciudades. La revolucion
cubana de Fidel Castro (1959) marco la época. El ambiente del continente en
adelante fue revolucionario. Ya en esta época comenzaron los gobiernos militares
(Brasil, 1964), que continuaron en los afos setenta con golpes de estado en Chile
(1973), Argentina (1976), Bolivia (1971) y Uruguay (1973)” "%,

Este diagnostico social y politico, serda una reflexion profunda en la II Conferencia
Episcopal Latinoamericana de Medellin (1968), en que los Obispos constatan la situacion

de pobreza”.

5 Ibid., 511.

76 Cf. Ibid., 511.

"7 Cfr. Lucio Gera, “Teologia de los Procesos Historicos y de la vida de las personas”, Revista Teologia 85
UCA (2005): 884, https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=2050456.

78 Jorge Costadoat sj, “Origen y futuro de la Teologia de la Liberacion”, en la web oficial de Intersecciones,
acceso el 20 de junio de 2019, https://www.intersecciones.org/foro/origen-y-futuro-de-la-teologia-de-la-
liberacion/2018.

7 Ibid., 885.
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Para Gera, Medellin implicé la voluntad de concrecion del Concilio, desde una
reinterpretacion del contexto de América Latina: “leerlo desde la optica que ofrece la
realidad latinoamericana, lo cual equivale no simplemente a aplicarlo sino a

reinterpretarlo”®’.

La reinterpretacion del Concilio pas6 por un analisis sociopolitico-cultural de cada pais,
lo que implic6 una lectura histdérico-nacional del Concilio, y del mismo Evangelio. Para
Gera, “esto lleva a un compromiso del creyente, de la Iglesia toda, con una politica de
liberacién y de denuncia vigorosa de los sistemas, estructuras y grupos opresores”s!. Este
analisis de la realidad mas profunda de cada pais y del continente latinoamericano, lo
realizé la II Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Medellin, Colombia en

1968, que penso la teologia desde los pueblos oprimidos.

Medellin es la antesala que inserta en el colectivo eclesial una Iglesia pobre, que vuelve

su mirada hacia su origen. Sefiala Medellin:

“Que se presente cada vez mas nitido, en Latinoamérica, el rostro de una Iglesia
auténticamente pobre, misionera y pascual, desligada de todo poder temporal y
audazmente comprometida en la liberacion del hombre y de todos los hombres”™.

Esto lo confirma el te6logo espafiol Julio Lois al sefialar que:

“los tedlogos latinoamericanos insisten en que el acontecimiento eclesial decisivo
que inicia un nuevo estilo, a saber, la segunda Conferencia General del episcopado
latinoamericano, celebrada en Medellin-Colombia, del 26 de agosto al 6 de
septiembre de 1968 encuentra, precisamente, su originalidad en haberse realizado
desde la perspectiva del pobre () y que promueve todo un movimiento(). Es, en
efecto, 231 movimiento que se prolongard y profundizara después de Medellin y
Puebla™®.

80 Gera, “Apuntes para una interpretaciéon”, 513.

81 Tbid.

8 (CONSEJO EPISCOPAL LATINOAMERICANO, II Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano Medellin 1968, en” La Iglesia en la actual transformacion de América Latina. Movimiento
de laicos”, n.2, (Medellin, Bogota: Ediciones Paulinas, 1968).

8 Julio Lois, “Teologia de la liberacion; opcion por los pobres” ( Madrid: Eipala, 1988), 10.
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Gera comenta respecto de esto, que Gustavo Gutiérrez escribe sus primeros cursos sobre
la pobreza en 1967 antes del libro Teologia de la liberacion de 1971, “aunque recién
llegaron a conocerse afios después. En Medellin 1968 no esta todavia la formula “opcion

por los pobres”, eso viene més bien después, en Puebla™®,

Ambos, el Concilio Vaticano II y Medellin 1968 fueron las instancia para que la Coepal
convocara a una reunion de peritos teologicos que se dedicaron a pensar como llevar
adelante esta nueva pastoral que debia incluir a las grandes mayorias de bautizados. Entre
estos tedlogos se destacan los nombres de Lucio Gera, Rafael Tello%, Justino O’Farrell

y Fernando Boasso®’. Gera recuerda:

“En el grupo de la Coepal, mas que un practico, yo era mas bien el que tenia que
ayudar a hacer sostenimiento teoldgico de base; me daban esa funcion. Estaba
Gerardo Farrell, mas practico, otro mas socidlogo. Tello que cubria un poco todo,
pero mas bien tendia a trazar lineas pastorales. Yo era mas especulativo o reflexivo
y trataba de recoger intelectualmente todo eso”**,

A partir de la recepcion de las constituciones conciliares Gaudium et spes y Lumen
gentium del Concilio Vaticano II, y de la reflexion de categorias como cultura y Pueblo
de Dios, estos tedlogos fueron elaborando una teologia cuyo eje integrador era la

busqueda de una pastoral popular. Este estudio se fundamenta en forma especial en el

8 Virginia Azcuy, “La teologia y la Iglesia en la Argentina: entrevista a Lucio Gera” , Revista Teologia
114 (2014): //repositorio.uca.edu.ar/bitstream/123456789/7324/1/teologia-iglesia-argentina-lucio-gera.pdf
85 Justino O’Farrell, “Voces Argentinas, periodo 1969-1981”, en Escritos Teoldgicos-pastorales de Lucio
Gera, Vol. 1, ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzalez (Buenos Aires: Agape, 2006),
470. “Rafael Tello Rafael Tello (1917-2002), nacié en La Plata. Ordenado sacerdote de la Arquidiocesis de
Buenos Aires en 1950. Su persona y pensamiento estdn en la base de una corriente teologal/teologica,
espiritual, pastoral y cultural que inspir6 muchas de las experiencias pastorales dindmicas e insercion de la
vida religiosa en medios populares”.

8 Gera, “Voces Argentinas, periodo 1969-1981”, 469. “Justino O Farrell (1924-1981), naci6 en Buenos
Aires. En un primer momento religioso de la Congregacion de la Pequefia Obra de la Divina Providencia.
Posteriormente se incardiné en la Arquidiocesis de Buenos Aires. Se formd como socidélogo y propuso una
reflexion interdisciplinar entre los campos de las ciencias sociales, la teologia sistematica y la teologia
pastoral. Profesor de la Facultad de Teologia en Buenos Aires”.

87 “Fernando Boasso sj. Sacerdote Jesuita argentino (1921-2015). Teodlogo y gran escritor. Particip6 de la
Coepal. Fue profesor del Papa Francisco. Muri6é en Colegio Maximo de San Miguel, Buenos Aires,
Argentina a los 94 afios”.

8 Azcuy, “La teologia y la Iglesia en la Argentina”, 173.
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capitulo II de Lumen gentium, el Pueblo de Dios, ya que “quiso Dios santificar y salvar a
los hombres no individualmente y aislados entre si, sino constituirlos en un pueblo que lo
conociera en la verdad y le sirviera santamente” (LG 9)%. Esta reflexion teoldgica ponia
en el centro la preferencia divina por el pobre y desde alli intentaba una lectura de la vida
del pueblo argentino que se proyectaba a toda América Latina. Ellos nunca buscaron

comenzar una escuela teologica, como lo indica Bianchi:

“Su intencién era formular una teologia que interpretara la vida de fe del pueblo
latinoamericano y dé sustento a acciones pastorales que alcancen a todo el conjunto

del pueblo. Buscaron traducir pastoralmente la idea de Lumen gentium de que todo

el pueblo de Dios es el sujeto de la evangelizacion”.

Para pensar teologicamente el plan pastoral, cada persona que lo compuso aportd para su

realizacion. Gera precisa que:

“es en este equipo, desde el 66 0’67, que empezamos a leer toda la historia argentina
desde ciertos parametros teologicos. Y digo que en esto estuvo sobre todo Justino
O’Farrell, que nos ayud6 mucho. Tello, también; desde luego Gerardo Farrell y

Silly’’. En el grupo recurrimos mucho a la historia; Adela Helguera, de las

Asuncionistas, se metié mucho en esa tarea de repasar la historia argentina”?.

De este modo, la Coepal se hizo cargo del método jocista que impulso la Gaudium et
spes: “La Iglesia tiene el deber permanente de escrutar a fondo los signos de los tiempos
e interpretarlos a la luz del Evangelio”®. Ello se tradujo en el método pastoral de ver,

juzgar y actuar.

Este plan pastoral se plasmo en el Documento de San Miguel de 1969, en Buenos Aires.

Scannone sefiala lo siguiente respecto de este documento:

8 Boasso, “El Contexto Historico Eclesial”, 177.

% E.C .Bianchi, “El Espiritu sopla desde el sur y empuja la Iglesia a los pobres”, s/e. Traduccién que se
puede consultar en: https://repositorio.uca.edu.ar/bitstream/123456789/12178/1/espiritu-sopla-sur-
empuja.pdf

°! Sacerdote jesuita.

%2 Azcuy, “La teologia y la Iglesia en la Argentina”, 175.

93 Concilio Vaticano II, Gaudium et spes n.4.
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“Alli se propone que la Iglesia ha de discernir acerca de su accion liberadora o
salvifica desde la perspectiva del pueblo y sus intereses, pues por ser este sujeto y
agente de la historia humana, que estd vinculada intimamente a la historia de la
Salvacién, los signos de los tiempos se hacen presentes y descifrables en los
acontecimientos propios de ese mismo pueblo o que a €l lo afectan”,”. Por lo tanto,
la accion de la Iglesia no debe ser solamente orientada hacia el pueblo sino también
y, principalmente, desde el pueblo mismo (SM VI, 4 y 5)%4.

Los temas centrales que atraves6 el pensamiento de los integrantes de la Coepal, segiin
Gera, fueron las categorias de pueblo de Dios y de los pueblos, en especial el argentino.
Para ellos estaba en juego la insercion de la Iglesia en el transcurso historico de los
pueblos, en cuanto sujetos de historia y de cultura, receptores de la evangelizacion y, si
estan ya evangelizados, también como evangelizadores. Ademads, como en Medellin

(1968), la perspectiva de los signos de los tiempos fue asumida por la Coepal en el

Documento San Miguel®’.

Asi, el fruto méas maduro de este periodo esta constituido por este conocido documento,
ya que en este se presentaron lineamientos para el plan pastoral de Argentina desde la
lectura de los signos de los tiempos que presenta Gaudium et spes. Algunas conclusiones

de este texto reflejan el pensamiento de Gera para la accion pastoral:

“Para expresar y realizar en la debida forma aquella comunion, la Iglesia encarnada
en el pueblo debe asumir y fomentar todas las capacidades, riquezas y costumbres
de ese pueblo, en lo que tienen de bueno.()La Iglesia debe acercarse especialmente
a los pobres, oprimidos y necesitados, viviendo ella su propia pobreza y renunciando
atodo lo que pueda parecer deseo de dominio.() Que por tanto, la accion de la Iglesia
no debe ser solamente orientada hacia el pueblo, sino también, y principalmente,
desde el pueblo mismo, y esto supone amar al pueblo, compenetrarse con ¢l y
comprenderlo.() Como presupuesto fundamental para la evangelizacion del pueblo
en su conjunto, se ha de partir de la comprension de la situacion nacional de nuestro
pueblo y de su proceso historico.()Se ha de asumir la cultura de nuestro pueblo y
sus hallazgos, para difundir y explicar el mensaje de Cristo.

% Juan Carlos Scannone, “El contexto histérico eclesial”, en Escritos Teoldgicos-pastorales de Lucio Gera,
Vol. I, ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzalez (Buenos Aires: Agape, 2006), 457-
458.

% Gera, La Teologia Argentina, 22: Asi lo expresa Gera: “Es clave leer los signos de los tiempos en la
marcha histérica del pueblo”.

% Ibid., 69-76.
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Sobre este cambio de perspectiva hacia el escrutar la realidad que vive el ser humano en
la historia y en el tiempo, los obispos argentinos, en un documento de esa época,

afirmaron:

“La Iglesia como Madre se siente obligada para con todos sus hijos, especialmente
para con los mas débiles, alejados, pobres y pecadores. Si no lo hiciera asi o no los
considerara como miembros predilectos del Pueblo de Dios, su actitud seria no de
Iglesia de Cristo, sino de secta™’.

Gera reconoce la importancia de la Coepal en la reflexion teologica posterior. Sefiala:

“Nos hizo trabajar en un Plan de Pastoral de una manera mas amplia. Y no s6lo se
trataba de hacer el plan, sino también de ejecutarlo. Hubo afios de practica, de
ejecucion, que nos ayudaron mucho por la experiencia que trajeron del interior del
pais y nos obligaron a pensar teoldogicamente” *®.

En este contexto, Virginia Azcuy establece que “hay que ubicar el surgimiento de la
teologia del pueblo®”. Esto mismo lo confirma Scanonne en que sitiia el origen de la

teologia del pueblo en el Documento de San Miguel:

“precisamente esa comision fue el ambito donde naci6 la teologia argentina del
pueblo, cuya impronta ya se not6 en la declaracion del episcopado argentino en San
Miguel, especialmente en el documento VI, sobre pastoral popular, la cual aplicaba
las conclusiones de Medellin (1968) al pais” '%°.

Paralelamente a la Coepal, en respuesta a la carta enciclica del Papa Pablo VI, Populorum

102
, U

progressio'! de 1967, y al apoyo del Manifiesto de los Obispos del Tercer Mundo n

7 Ibid., 71.

% Azcuy, “La teologia y la Iglesia en la Argentina”, 172.

% Gera, La Teologia Argentina,21.

190 Juan Carlos Scanonne, La Teologia del pueblo, raices teolégicas del papa Francisco, (Espafia:
SalTerrae, 2016), 18.

101 PABLO VI, Carta enciclica sobre la necesidad de promover el desarrollo de los pueblos, Populorum
progressio, (26 marzo 1967), AAS 59 (1967), 257-299 en El Magisterio de la Iglesia Enchiridion
Symbolorum Definitionum et Declarationum de Rebus Fidei et Morum ed. Heinrich Denzinger y Peter
Hiinermann (Barcelona: Herder, 2000), 1237-1250.

102 José Pablo Martin, Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo. Un debato argentino, (Buenos
Aires: Editorial Guadalupe, 1992).

Sobre el concepto “Tercer mundo”: para profundizar ir a:
https://cancilleria.gob.ar/userfiles/ut/folleto_entero.pdf: “El Tercer Mundo como ubicacion ideologica,
nace de una solicitud critica hacia el mundo capitalista, pero también de una actitud critica a la realizacion
concreta que el marxismo ha hecho de sus principios en las realidades nacionales que hoy tenemos, como
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grupo de sacerdotes se reunen y forman el Movimiento Sacerdotal del Tercer Mundo,
para dar respuesta a los problemas politicos y sociales que afectaba a los paises de los
continentes de Asia, Africa y América Latina (el Tercer Mundo) alejados de los
beneficios econdmicos de los paises ricos. En Populorum progressio se refleja el contexto

que se vivio durante esos afios:

“(...) los conflictos sociales se han ampliado hasta tomar las dimensiones del
mundo. La viva inquietud que se ha apoderado de las clases pobres en los paises que
se van industrializando (...) A esto se afade el escandalo de las disparidades
hirientes, no solamente en el goce de los bienes, sino todavia mas en el ejercicio del
poder, mientras que en algunas regiones una oligarquia goza de una civilizaciéon
refinada, el resto de la poblacion, pobre y dispersa, estd privada de casi todas las
posibilidades de iniciativas personales y de responsabilidad, y ain muchas veces
incluso, viviendo en condiciones de vida y de trabajo, indignas de la persona humana
(...) Por esto hoy dirigimos a todos este solemne llamamiento para una accioén
concreta en favor del desarrollo integral del hombre y del desarrollo solidario de la
humanidad (...) La propiedad privada no constituye para nadie un derecho
incondicional y absoluto. No hay ninguna razén para reservarse en uso exclusivo lo
que supera a la propia necesidad, cuando a los demas les falta lo necesario” '

Este grupo de sacerdotes se presenta como una aplicacion del Concilio Vaticano I y de
la enciclica Populorum progressio, a las situaciones de los paises que “quedaron fuera de
la bipolaridad mundial'®. El Manifiesto es una adhesion a la enciclica Populorum
Progressio. Los obispos hacen un llamado a luchar unidos de acuerdo con lo que pide

esta enciclica:

“El desarrollo de los pueblos y muy especialmente el de aquellos que se esfuerzan
por escapar del hambre, de la miseria, de las enfermedades endémicas, de la
ignorancia; que buscan una mas amplia participacién en los frutos de la civilizacién,
una valoracion mas activa de sus cualidades humanas; que se orientan con decision
hacia el pleno desarrollo, es observado por la Iglesia con atencion. Apenas terminado
el segundo Concilio Vaticano II, una renovada toma de conciencia de las exigencias
del mensaje evangélico obliga a la Iglesia a ponerse al servicio de los hombres para

ejemplo de paises socialistas, especialmente la Unidn Soviética. El Tercer Mundo se comprende las
naciones de Africa, Asia y América Latina, formado por los pueblos pobres y oprimidos, y por los pobres
y oprimidos aun dentro de los mismos pueblos ricos, se sienten explotados y amenazados en su existencia
misma por esos dos centros de poder mundial: el primero formado por las potencias que dominan el mundo
capitalista; y el segundo formado por las potencias que dominan el mundo comunista. El Tercer Mundo
busca liberarse del dominio de los dos primeros y desarrollarse libremente”.

103 PABLO VI, Populorum progressio, n. 9-18.

104 Martin, Movimiento de Sacerdotes,12.

31



ayudarles a captar todas las dimensiones de este grave problema y convencerles de
la urgencia de una accién solidaria en este cambio decisivo de la historia de la
humanidad”!®.

Su objetivo era dar cuenta de las injusticias sociales que existian en ese momento. Este
movimiento fue “la expresion mas acabada de la corriente de protesta social en la Iglesia

argentina de aquellos afios™!%.

107 que se formé con un 10%'%® de los

El Movimiento Sacerdotal del Tercer Mundo
sacerdotes diocesanos de Argentina criticaba al capitalismo y al colectivismo marxista, y
su objetivo fue llevar a cabo la renovacién impulsada por el Concilio Vaticano I y la
peticion del Papa Pablo VI de acompanar el progreso de los pueblos. Actuaron en lo social
y en lo politico. Hacia 1974 este movimiento sacerdotal se encuentra fracturado

internamente bajo dos lineas diferentes: aquellos que tomaron una posicion politica mas

revolucionaria, y la otra, en que siguieron en la institucion eclesiastica'?.

Dadas estas circunstancias internas, este movimiento sacerdotal se disolvio en 1976 al

inicio del golpe de estado por los militares.

Por otro lado, Virginia Azcuy precisa que las relaciones entre la Coepal y este
movimiento fueron estrechas a nivel de pensamiento, aunque existian entre ellos distintas
tendencias ideoldgicas y eclesiologicas. La Coepal tenia la tarea especifica de pensar y
hacer un plan pastoral eclesial segiin el Concilio Vaticano II, y este movimiento
sacerdotal fue orientado a la accion, encuentros, y declaraciones de criticas respecto al

ambito social de pobreza, y, de injusticia que muchos argentinos vivieron bajo el régimen

105 pABLO VI, Populorum progressio, n.1

106 Gera, La Teologia Argentina, 18.

107 Martin, Movimiento de Sacerdotes, 18. El nombre de este movimiento fue tomado desde la prensa
argentina. Martin sefiala lo siguiente: “Cuando hacia fines de 1968 la prensa escribe sobre los “curas del
Tercer Mundo”, ellos aceptan consecuentemente titularse “Movimiento de Sacerdotes del Tercer Mundo”,
como lo prueba su boletin Enlace (Boletin de los sacerdotes del III Mundo), que a partir de 1970 modifica
el titulo en “Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo”. Algunas cronicas del movimiento afirman
que “la prensa les puso ese nombre”, y que después ellos lo asumieron”.

108 Sobre este porcentaje de sacerdotes ir a: José Pablo Martin, Movimiento de Sacerdotes para el Tercer
Mundo. Un debate argentino, (Buenos Aires: Editorial Guadalupe, 1992), 14.

109 ¢f. Ibid., 57.
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de dictadura militar en esos afos. La postura que tuvo Lucio Gera frente a este
movimiento sacerdotal fue de acompanante; nunca milité en el movimiento, en cambio,
si tuvo una actitud de solidaridad para con ellos''’. En 1970 el Episcopado Argentino
amonestd al Movimiento Sacerdotal para el Tercer Mundo publicamente, por
considerarlo un movimiento ideologizado politicamente. En esta situacion, nuestro autor
hizo de mediador entre el Episcopado y este movimiento, mediante una reflexion escrita
en la que relevd los motivos pastorales de los sacerdotes que conformaban este

movimiento:

“El Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo implica la solidaridad de un
grupo sobre la base de una posicion comun. Esta comun posicion esta globalmente
dada por la coincidencia en apoyar el proceso historico de liberacion del ser humano,
sobre todo el argentino y latinoamericano. EI Movimiento de Sacerdotes para el
Tercer Mundo ha optado por apoyar el proceso revolucionario. No ha identificado
necesariamente, hasta el momento al menos, revolucion y violencia. Al apoyar la
revolucion no ha incitado a la violencia™''"

Cuando Argentina volvi6 a la democracia, Gera fue de la opinidon que este movimiento
sacerdotal no continuara:

“Yo propuse, en cambio, que entregaramos la posta a los laicos, porque la iniciativa
se estaba haciendo muy clerical. Los curas querian ser nada més que los curas y no
aceptaban laicos™!"%.

Todos estos antecedentes eclesiales, sociales y politicos encausan el origen de la teologia

del pueblo en Lucio Gera.

En 1976 el Celam se reune entre el 20-26 de agosto, con el objetivo de estudiar y conocer

la religiosidad popular, ya que en 1975 la Iglesia habia recibido la Exhortacion Apostolica

113

de Pablo VI, Evangelii nuntiandi'’”> acerca de la evangelizacion en el mundo

contemporaneo.

110 Cf. Gera, La Teologia Argentina, 18.

M bid., 19.

112 Azcuy, “La teologia y la Iglesia en la Argentina”, 175.

3 PABLO VI, Evangelii nuntiandi (8 diciembre 1975) Exhortacion apostolica acerca de la evangelizacion
en el mundo contemporaneo, AAS 68 (1976), 5-76 en E1 Magisterio de la Iglesia Enchiridion Symbolorum
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El Celam decide reunirse para proponer un programa pastoral que respondiera a la accion
pastoral que debia realizar la Iglesia en América Latina. El Secretario General del Celam
de ese tiempo, Mons. Alfonso Lopez Trujillo, de México, presidio el Equipo de
Reflexion, del cual surge el Documento n.29 del Celam, titulado “Iglesia y Religiosidad
Popular en América Latina”. Dentro de las discusiones que se hicieron en el marco
teologico, Lucio Gera estuvo a cargo de la V Conferencia con el tema de “Pueblo, religion

del Pueblo e Iglesia”, donde define “pueblo” y sus notas. Scannone lo recuerda:

“Los afios entre las Conferencias de Medellin y Puebla fueron en América Latina
muy ricos en creatividad y en controversias teologicas. Por otro lado, la exhortacion
postsinodal Evangelii Nuntiandi, 1975 habia introducido en el magisterio universal
un tema nuevo, el de la religiosidad popular, de modo que el Consejo Episcopal
Latinoamericano CELAM encomendé entonces a Joaquin Alliende la organizacion
de un encuentro sobre la misma. En ese marco Gera presento la contribucion sobre
la teologia del pueblo. ',

5) Recepcion eclesioldgica del Concilio Vaticano II en Lucio Gera: Misterio y Pueblo
de Dios

Carlos Maria Galli en en el contexto del Congreso “De Puebla a Aparecida. Iglesia y
sociedad en América Latina (1979-2007)”, present6 su ponencia en Roma 2017 con el
articulo 11 Popolo di Dio, il popolo e i popoli. Papa Francesco e la teologia argentina'">.
En este escrito presentd una linea de pensamiento que caracteriza al Papa Francisco, la
Teologia del Pueblo. Hay un punto en el inicio de este, en que explica un nucleo
eclesiologico fundamental de la Teologia del Pueblo que esclarece el pensamiento

teologico eclesial de Gera en la relacion Iglesia y Mundo. Galli sefiala lo siguiente:

Definitionum et Declarationum de Rebus Fidei et Morum ed. Heinrich Denzinger y Peter Hiinermann
(Barcelona: Herder, 2000), 1270-1274.

114 Juan Carlos Scannone SJ, La Teologia de la Liberacion, caracterizacion, corrientes, etapas. (Buenos
Aires: Stromata, 2015).

115 Galli, Carlos Maria. 2017. “Il Popolo di Dio, il popolo e i popoli. Papa Francesco ¢ la teologia argentina”.
Conferencia  pronunciada en Roma en el Congreso De Puebla a  Aparecida.
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“La Constitucion Lumen Gentium del Concilio Vaticano II expresa una nueva
conciencia eclesiologica que parte de la contemplacion de Mysterium Ecclesiae. La
Facultad de Teologia de Buenos Aires fue pionera en comentar ese documento y
mostrar la unidad de los dos primeros capitulos articulados en las categorias
Misterio y Pueblo. El “misterio de la santa Iglesia" (LG 5) se realiza en la historia
en forma de "pueblo" (LG 9)”''S.

Es asi, que esta Facultad de Teologia decidi6 leer, reflexionar, asimilar y dar a conocer
esta renovada eclesiologia, a través de los analisis de sus profesores. Galli sefiala que el
“comentario al primer capitulo de dicha Constitucion, estuvo a cargo del Pbro. Dr. Lucio

Gera con su texto “El Misterio de la Iglesia™!!’.

Aqui Gera explica que el vocablo misterio no solo es algo incognoscible, “sino que, como
es hoy reconocido por muchos, designa la realidad divina trascendente y salvifica que se
revela y manifiesta de algin modo sensible”!!8. Por lo tanto, agrega nuestro autor, que
hay que vencer una definicion etimologica. Sefiala que misterio ha de ser definido como
manifestado a la inteligencia. Esto muestra que esta realidad incognoscible y manifestada
tiene un sentido activo, por lo “que la realidad de orden incognoscible y divino entra en
un movimiento por el que alcanza al hombre”!!®. Para explicar este movimiento, dice que,
misterio es la realidad oculta que se revela, no solo es lo oculto de la realidad, sino que
también es la manifestacion de lo oculto al ser humano. De este modo, el misterio, lo que
es trascendente y oculto, Dios, salva al ser humano. Asi, el misterio es comunicacion
salvifica de Dios al ser humano que lo acoge en su interioridad, y que tiene una estructura
personal, ya que, “para poder ser salvifico, misterio, necesariamente ha de revelarse a la

conciencia”?’. Gera sefiala que al seguir este texto conciliar, se explica que esta

https://repositorio.uca.edu.ar/handle/123456789/13341, versién en castellano:
http://www.americalatina.va/content/americalatina/es/articulos/el-pueblo-de-dios--el-pueblo-y-los-
pueblos--el-papa-francisco-y-.pdf.

116 Tbid., 1.

17 Tbid.

118 Lucio Gera, “El Misterio de la Iglesia”, en Escritos Teoldgicos-pastorales de Lucio Gera, Vol. 1, ed. por
Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzalez (Buenos Aires: Agape, 2006), 250.

1191bid., 251.

120 Tbid., 253.
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revelacion “estd dada por el designio de Dios, y la decision totalmente libre y oculta de
su sabiduria y bondad, de aqui el designio de realizar el misterio, esto es de comunicarse

99121

a la creatura que es el nucleo del misterio” “', cuyo designio es Trinitario.

Para nuestro autor, el misterio es Dios mismo, es la Trinidad santa. Todos los hombres
estan llamados a la santidad, ya que el misterio de Dios radica en que El se manifiesta y
se dona al hombre. Misterio es epifania de Dios y su presencia en el mundo. El se
manifiesta y se dona al mundo. Gera explica esto en otro texto, “Reflexiones teoldgicas
sobre la Iglesia” de 1968, en que presenta el contenido de este misterio. En otras palabras,

seglin nuestro autor, es el misterio de la Encarnacion:

“Por eso la significacion de este vocablo, misterio, puede ser traducida mediante las
formulas de encarnacion. Dios se encarna en el hombre y asi hace su presencia en
el mundo. En esa encarnacién estd el sentido y la revelacion del sentido del hombre
y del mundo, ya que la encarnacion es presencia de Dios en acto y palabra que revela
esa presencia. Alli se verifica y se manifiesta la destinacion humana y, por tanto, el
sentido de la existencia, a saber, que el mundo estd destinado a integrase en una
unidad misteriosa con su Creador, de modo que su Creador es su Consumador, su
Principio es su Fin. Por ello la encarnacion es el principio del fin”'%,

Es asi, que, por el misterio de la encarnacion, explica Gera, desde LG 2, Dios “decretod
elevar a los hombres a la participacion de la vida divina y, caidos no los abandono,
dispensandoles siempre su ayuda en atencidn a Cristo redentor...”. El misterio esta asi
en la voluntad de Dios de que los hombres participen de la vida de Dios y “en el hecho

de que esa participacion e integracion se revelan y realizan en Jesucristo”!%,

Dentro del misterio de Dios estd el misterio de la salvacion, que es el misterio de la

santidad. Dios, al comunicarse al ser humano, lo santifica. El misterio estad en que Dios,

121 Tbid. 253.

122 Lucio Gera, “Reflexiones teologicas sobre la Iglesia”, en Escritos Teolégicos-pastorales de Lucio Gera,
Vol. I, ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzalez (Buenos Aires: Agape, 2006), 351-
352.

123 Ibid., 352.
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al establecer esta comunicacion, se santifica; la creatura se diviniza, se une a su

Creador.'?*

Por lo que con esta presencia de Dios en la humanidad que lo acoge (misterio como acto

teologal del ser humano),

“[...]se realiza el misterio de Dios que constituye radicalmente la Iglesia. Ella es el
sitio humano donde se verifica el misterio de Dios. Ella no es Dios, sino el lugar
humano alcanzado por EI”'%.

Este analisis que hace sobre el capitulo I de la constitucion Lumen gentium, la Iglesia
como Misterio, refleja la importancia que tiene en su pensamiento el misterio de la
Encarnacion en la vida de la Iglesia. La Encarnacion hace posible que el Pueblo de Dios
se constituya desde el pueblo, ya que Jesucristo es para todo ser humano, y el ser humano
constituye el pueblo y es su sujeto. Para Gera, la historia es el acontecer humano, por lo
tanto, es el ser humano el sujeto de la historia. Dios como tal no tiene historia, y “para
tenerla tuvo que encarnarse en un individuo humano, Jesucristo. El sujeto propio de la
historia es el espiritu encarnado, el hombre”!?%. Por esta razon, una teologia de la historia
presupone que Dios interviene o actia en la historia, y que el ser humano puede reconocer
las incidencias de Dios en ella. De este modo, el “misterio de la santa Iglesia” (LG 5) se

realiza en la historia bajo la forma de “un Pueblo” (LG 9)'’.

Segun su analisis y reflexion del capitulo I de la Lumen gentium, se desprende que para
nuestro autor la Iglesia en quien Dios establece su presencia y hace su revelacion surge
de la humanidad elevada a un grado superior de vida. Y esta humanidad vive en la

historia, en un pueblo. Agrega Gera, “Dios, no llama simplemente al individuo, sino que

124 Ibid., 352. Aqui Gera sefiala “en esto consiste la salvacion del hombre, el misterio es, esencialmente,
misterio salvifico”.

125 Ibid., 353.

126 Gera, “Teologia de los Procesos”, 870.

127Galli, “I1 Popolo di Dio”, 2
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lo convoca; de este modo, al llamarlo, lo congrega con otros. Este Pueblo'*® convocado,

y congregado por Dios es la Iglesia”!?’.

La Iglesia es la humanidad en tanto que participa del Padre, en el Hijo, por el Espiritu
Santo. Tomar conciencia de si misma es ratificar su conciencia de estar en presencia del
Absoluto, y que es “esa relacion la que fundamentalmente la hace Iglesia, Pueblo de Dios

o Cuerpo de Cristo en el Espiritu para el Padre”'°.

6) Teologia del pueblo, una teologia latinoamericana

En 1974, Juan Carlos Scannone sefiald en un primer momento que después de la II
Conferencia Episcopal Latinoamericana de Medellin (1968), surgieron dos grandes ideas
fuerzas: una, la teologia de la liberacion y la segunda, la teologia argentina'®!. Precisaba

Scannone:

“Una de esas lineas tendio, en el post Medellin, a ir adoptando cada vez mas
conscientemente las categorias o el método marxista de analisis y transformacion de
la realidad, dentro del discurso teoldgico. Otra de esas lineas se dirigio mas bien a
la asuncion, por la teologia, de la cultura y religiosidad populares latinoamericanas.
Entre los tedlogos de la pastoral popular se encuentra sobre todo Lucio Gera”'*%,

Estas lineas se distinguen por el uso de las mediaciones, segiin Virginia Azcuy. Esta
tedloga argentina observa atinadamente que “un elemento decisivo en la configuracion

de estas dos lineas teoldgicas (liberacion y del pueblo), fue el uso de las mediaciones para

128 Para profundizar sistematicamente el concepto Pueblo de Dios, ver voz “Pueblo de Dios” en
C.O'Donnell, S. Pié-Ninot, Diccionario de Eclesiologia, (Madrid: Editorial San Pablo, 2001),898-902.

129 Gera, “Reflexiones teoldgicas ”, 358.

130 Tbid., 353.

131 Ricardo Ferrara et al. Presente y futuro de la teologia en Argentina. Homenaje a Lucio Gera. (Buenos
Aires: Paulinas, 1997), 126.

132 Juan Carlos Scannone, Teologia de la liberacion y praxis popular. Aportes criticos para una teologia
de la liberacion. (Salamanca: Sigueme, 1976), 66.
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leer la praxis: para la teologia de la liberacion, fueron las ciencias sociales, y para la
teologia del pueblo, en cambio, la historia'**. Esto mismo Azcuy lo confirma en su

articulo “Lucio Gera, un te6logo de Medellin”!3*. Respecto de esto, afirma Scanonne:

“Puede acentuarse el papel mediador de un cierto tipo de ciencias sociales, por
ejemplo, el del método o las categorias marxistas, para interpretar la praxis. O, sin
negar el papel mediador de las ciencias sociales en ese andlisis, y aun los aportes
efectivos que pueden proporcionar el método o el lenguaje marxistas, puede, por el
contrario, privilegiarse en dicha lectura teoldgica el rol mediador de la historia y de
una hermenéutica historica que escoja como lugar hermenéutico la historia nacional
y popular. Esta posicion implica que se acepta el arraigo historico de una praxis de
liberacion y de creacion de cultura propia en nuestros pueblos, y no se interpreta su
historia exclusivamente desde el esquema dialéctico de la dependencia”'™.

Lucio Gera, en su escrito “La Iglesia frente a la situacion de dependencia” (1974), situado
en el marco de los cinco afios de Medellin y del documento argentino de San Miguel,
manifiesta, al parecer de V. Azcuy, “el valor de un conocimiento teoldgico sapiencial de
la realidad, previo al conocimiento cientifico y ligado a la comprension del pueblo como
sujeto historico capaz de percibir el curso del proceso historico de liberacion, segin el
cual propone otra manera de comprender la situacion de dependencia”'®. Esto la
distingue de la teologia de la liberacion, ya que “el te6logo plantea que, en el proceso de
autoconciencia de si, los pueblos descubren su conciencia antagénica, que no solo es
conciencia de dependencia y dominacion, sino al mismo tiempo la de su aspiracion de
liberacion y por lo tanto de lucha” '37. Nuestro autor en este texto dialoga de manera
respetuosa y critica con la teologia de la liberacion, en que muestra apreciaciones

positivas y puntos de distancia, que se profundizaran en el cap. II de esta memoria.

133 Gera, La Teologia Argentina de Pueblo, 25.

134 Azcuy, “Lucio Gera, un tedlogo de Medellin”, 103-131.
135 Scanonne, Teologia de la liberacién, 70-71.

136 Gera, La Teologia Argentina, 26.

137 Ibid.
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En la reflexion de Virginia Azcuy sobre si la teologia del pueblo es o no teologia de la
liberacion, indica que se ha preferido dejar abierta la discusion, dado que atn no ha

alcanzado un consenso en la region. Expresa Azcuy:

“mi suspenso de juicio se debe a que la eleccion del papa Francisco ha levantado
nuevos interrogantes y consideraciones sobre la teologia del pueblo, que podrian
modificar la comprensién e interpretacion en esta cuestion”'*® [...] quizas habria
que reconocer que hubo diversas corrientes, aunque no todas puedan adscribirse a la
teologia de la liberacion aun cuando ella haya tenido un lugar dominante en América
Latina y el Caribe”'?,

Posteriormente, en 1982, Juan Carlos Scannone distinguid cuatro corrientes dentro de la

teologia latinoamericana y situd a la teologia del pueblo, “nombre que le puso Juan Luis

Segundo al criticarla”!#’, dentro de la teologia de la liberacion, debido a que Gustavo

Gutiérrez la caracteriz6 como una corriente con rasgos propios dentro de esta'*!.

Carlos Maria Galli sefiala, respecto de estas cuatro lineas, que Juan Carlos Scannone las
habria distinguido “seglin su lugar hermenéutico: sea la praxis pastoral de la Iglesia, la
praxis de grupos revolucionarios, la praxis historica de los pobres y oprimidos, la praxis
de los pueblos latinoamericanos™'*?. Afirma Galli, que seria esta cuarta linea o corriente,
“la que hace teologia desde la praxis-cultural, religiosa, historica de los pueblos
latinoamericanos, segun una linea de reflexion iniciada en la Argentina en los 60 y cuyo

exponente mas conocido es Lucio Gera”!*,

Ademas, indica Galli, que el sacerdote jesuita Juan Carlos Scannone se identifica mas con
esta cuarta corriente de teologia latinoamericana, y que “a partir de la semejanzas y

diferencias con otras, notando los matices que la identifican como una corriente con

138 Ibid., 27.

139 Virginia Azcuy. “Lucio Gera, un tedlogo de Medellin”, Revista Teologia 126 (2018):103-131,
https://erevistas.uca.edu.ar/index.php/TEO/article/view/1389/1315.

140 Scannone, La teologia del pueblo, 25.

141 Cf. Ibid.,26.

142 Galli, “V Capitulo: El Pueblo de Dios”, 22.

143 Tbid.
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rasgos propios dentro de la teologia de la liberacidn, y que se justifican los nombres
recibidos como “teologia del pueblo”, “teologia de la pastoral popular”, “teologia

liberadora en lo cultural”, o “escuela argentina™'%,

Para Galli, la teologia del pueblo es una teologia latinoamericana, que abarcando estas

diversas expresiones:

“han tenido una predileccion por el pueblo al pensar la Iglesia, y han elaborado el
tema eclesiologico del Pueblo de Dios en relacion y en analogia con la realidad
secular del pueblo, y que en ella se integra los aportes eclesioldgicos, explicitos o
implicitos de la reflexion teoldgico-pastoral en general y acerca de la religiosidad
popular en particular”'®.

Como se dijo anteriormente, el nombre que lleva esta teologia latinoamericana no fue
forjado por Lucio Gera, sino que por otros tedlogos tras la lectura y andlisis de sus
escritos'. Si bien no es definido por Gera, si reine su pensamiento, y se comporta

finalmente como un concepto aglutinador.

144 Ibid.

195 Cf. Ibid.

196 Galli ,“Il Popolo di Dio”, 4. Galli comenta respecto de esto: “Esta cuarta corriente tuvo dos grandes
referentes en los tedlogos argentinos Lucio Gera (1924-2012) y Rafael Tello (1917-2002), hoy reconocidos
y estudiados en relacion con Francisco. Su principal exponente, todavia vivo de esta corriente, es el jesuita
Juan Carlos Scanonne, quien siempre se ha identificado con esta linea, que piensa la fe a partir de la vida
cultural y religiosa de los pueblos latinoamericanos. Por eso, ya en 1974, el te6logo uruguayo Juan Luis
Segundo la llamo Teologia del Pueblo. Otros la denominaron teologia de la pastoral popular o de la cultura”.
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CAPITULO II La nocién de pueblo en la Teologia del Pueblo segtin Lucio Gera

Es indudable que el gran acontecimiento eclesial del siglo XX fue el Concilio Vaticano
II, que abri6 el horizonte para la tan esperada renovacion dentro de la Iglesia que se venia
gestando desde la Nouvelle Theologie con sus grandes tedlogos como M.D. Chenu, Y.
Congar, H. De Lubac, G. Thils, que, con sus trabajos teoldgicos, y muchas veces no
comprendidos, aportaron sobre las teologias: de la creacion, de la praxis, de la historia,
de los signos de los tiempos, de las realidades terrenales, de la Encarnacion, del
ecumenismo, que recogid este concilio; junto a tantos otros tedlogos, como K. Rahner,

Ratzinger, que colaboraron como peritos en la realizacion de este concilio.

Este hecho eclesial marcé la vida y pensamiento teoldgico en Lucio Gera como lo indica

en una entrevista dada en el afio 2000:

“si en este afio 2000, después de haber vivido la mayor parte de mi vida durante el
siglo XX se me preguntaran cudles han sido los acontecimientos historicos que mas
me han impactado e influido, no dudaria en nombrar en primer lugar el Concilio
Vaticano 11",

Este concilio hace un giro de una comprension de Iglesia como institucion a una
comprension de Iglesia como Misterio!'*®. Para Gera, Misterio es la manifestacion de Dios
en el ser humano y en el mundo. La Iglesia en su ser sacramental es una comunidad que
se hace visible, especialmente en un Pueblo, cuya unidad entre lo terreno y divino la hace
posible el misterio de la Encarnacion. Ademas, este concilio exhorta a escrutar los signos
de los tiempos en GS n.11, que se explicd mas arriba, que hace posible que la Iglesia se

mire a si misma en su relacion Iglesia-Mundo; lo que inspira a nuestro autor a pensar y

147 Amuchastegui, “Lucio Gera y la pastoral popular”, 24 .
148 Cfr. Concilio Vaticano II, “Introduccion” en Decreto sobre la Actividad misionera de la Iglesia, A4d
Gentes (Espaiia: BAC, 1993), 550.
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ejecutar los desafios pastorales en esta nueva etapa que comienza a vivir la Iglesia

universal.

Por otra parte, es relevante el trabajo teologico de la Coepal como el inicio de esta
corriente teoldgica que surge en el marco de un plan pastoral en la recepcion del Concilio
Vaticano Il y de Medellin. Este es el comienzo donde surgen las nociones basicas que

posteriormente se reconoceran agrupadas en la teologia del pueblo.

Gera, asi como muchos otros actores de esta €poca, considero las condiciones historicas-
culturales que vivia Argentina, y en general en toda Latinoamérica, dado que los pueblos
de esta region estaban sumidos en la pobreza. La reflexion de nuestro autor es desde un
saber profético de tipo carismatico y “conocimiento sapiencial, que no es un acto
cientifico, sino que es descubridor de lo que constituye la sustancia de la situacion

99149

histérica, en este caso la dominacion y el anhelo de liberacion™ ™, para dar una respuesta

pastoral sobre como se debe ser cristianos en el mundo de hoy.

A raiz de esto, se analizan las nociones basicas: pueblo-nacion, pueblo-cultura desde los
antecedentes de las problematicas sociales frente a la situacion de dependencia
(dominacién) que sucumben en Argentina y Latinoamérica, y que orientan a Gera a
pensar como la Iglesia se debe hacer cargo de ellas y dar respuesta eclesial-pastoral para
la evangelizacion desde un plan pastoral. Carlos Maria Galli observa que, “el deseo de
Gera es que la fe inspire una cultura mas humana, y esto fue lo que lo llevo a pensar los

desafios sociales” 1°°.

Nuestro tedlogo piensa la condicion presente de la Iglesia: su ser sacramental y su mision

evangelizadora desde la cultura de los pueblos, en que el Misterio de la Encarnacién, cuyo

99 Lucio Gera, “La Iglesia frente a la situacion de dependencia”, en Escritos Teoldgicos-pastorales de
Lucio Gera, Vol.1, ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzalez (Buenos Aires: Agape,
2006), 670.

130 Cfr. Galli, “Epilogo. Interpretacion, valoracion”, 904.
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sujeto de salvacion es Cristo, es lo que hace posible que el ser humano sea el destinatario
de la salvacion en su historia, en su propio contexto, y al mismo tiempo sea coparticipe

de su salvacion.

1) La Encarnacion en lo popular como dimension eclesial

En el afio 1970, nuestro autor escribid un articulo para la Revista Visperas de Montevideo,
el cual fue reeditado y publicado en el Centro de Documentacion MIEC-JECI
(Documento 10-11). Este documento fue 1lamado “Apuntes para una interpretacion de la
Iglesia Argentina”, “que retne diversas consideraciones sobre la situacion de la Iglesia
argentina en el tiempo posterior a la celebracion del Concilio Vaticano Il y de la Il
Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Medellin”!3!. Este escrito de Gera se
preocupa por la unidad pastoral de la Iglesia argentina frente a las divergencias pastorales
existentes en este tiempo. Ademads, realiza una sintesis cronoldgica posterior a la
recepcion del Concilio Vaticano II, de los fundamentos teoldgicos que aportan los

documentos eclesiales, tanto argentinos y latinoamericanos, que seran la base de las

nociones de la teologia del pueblo.

En este escrito, Gera se aproxima al contexto para su analisis desde una metodologia
fenomenoldgica como lo sefiala ¢l mismo: “que intenta detectar y formular los rasgos mas

»152 v también tipificar los acontecimientos y fluctuaciones de

patentes de nuestra Iglesia
la problematica de este tiempo. Aqui, nuestro autor hace la observacion de que la Iglesia

ante una falta licida de su conciencia de ser y de su mision dentro de su pais y de

151 Lucio Gera, “Apuntes para una Interpretacion de la Iglesia Argentina” en Escritos Teoldgicos-pastorales
de Lucio Gera, Vol. 1, ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzalez (Buenos Aires:
Agape, 2006), 501.

152 Tbid.
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Latinoamérica, la Iglesia lo inico que refleja son las contradicciones que “afectan a la

misma comunidad nacional”!'*?. Su diagndstico es elocuente:

“Los rasgos que configuran a la Iglesia, en una primera aproximacion permiten ver
una marcada incoherencia en sus orientaciones pastorales, que se percibe en la
ausencia de objetivos claros y asumidos por todo el cuerpo eclesial. Incoherencia
entre los principios enunciados y la realidad vivida, entre la vitalidad de ciertos
grupos y las expresiones oficiales. () La Iglesia presenta caracteres que manifiestan
una cierta desintegracion interna. Los diversos sectores del Pueblo de Dios:
episcopado, presbiterado, laicado y vida religiosa, parecieran carecer de un minimo
de homogeneidad interna frente a las opciones que se les presentan”'**.

Nos surge una pregunta aqui, antes de seguir con las ideas de Gera, ;como son los planes
pastorales hoy?;se considera la realidad presente del pueblo de Dios para la toma de

decisiones en la accion pastoral? Dejamos abierta la pregunta.

Gera ante este andlisis, piensa sobre los grupos o lineas eclesiales que se diversifican
segun su ideologia dentro de la Iglesia, y que, de algin modo, serian las causas de las
contradicciones que vive la Iglesia argentina en este periodo. Aqui, nuestro autor

identifica una contradiccion importante en la oposicion élite-pueblo.

Los grupos que configuran la élite son tres:: a) una linea tradicionalista que se identifica
con la derecha, y que “busca una Iglesia fijada en el tipo de civilizacion hispanica, sin
lugar a transformaciones o modernizaciones; b) una linea progresista que es europeizante,
que influye en los origenes del humanismo universitario y de la Democracia Cristiana; y
centra su atencion en la modernizacion de las estructuras pastorales e internas de la
Iglesia, en que, aun asi, ante la distincion entre lo temporal y lo religioso, “se torna casi
exclusivamente religioso dando lugar a movimientos espiritualistas de diverso tipo, sin
»155.

compromiso temporal fuerte”’>”; y la tercera linea eclesial c) de protesta social, una linea

que supera el marxismo al adoptar la postura de izquierda revolucionaria nacional entre

153 Thid., 502.
154 Thid., 503.
155 Thid.,508.
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clero y laicos. Se orienta hacia una busqueda de integracion no al modo hispanista que
unifica Estado e Iglesia. Gera lo explica asi: “También aspiran a que la integracion de lo
religioso en lo temporal, y viceversa, se evite la institucionalizacion, orientandose hacia
una integracion desde la misma vida del pueblo”!>®. Seglin Gera, esta linea tiende a

identificarse cada vez mas con el pueblo.

Por lo tanto, indica este tedlogo argentino, que “el postconcilio debilita la linea
tradicional-conservadora, vigorizando la corriente catolico-liberal, y de la cual se

vislumbra el desprendimiento de grupos que asumen una actitud de protesta social”!’.

Por lo demas, Gera afirma que dentro de la Iglesia argentina existe en su seno un
catolicismo popular, que no esta totalmente formulado en expresiones intelectuales, pero
que si late en la vitalidad del Pueblo. Agrega, “que el pueblo ha combinado su fe catolica
con una linea nacional, y mas recientemente, con el peronismo”'®. Por lo tanto, ;qué es
pueblo?, dird que pueblo “es tierra, patria, religion, tradicion autdctona, folklore”!>®. Esta
es una linea popular, en la que el Movimiento sacerdotal para el tercer mundo, se va a
identificar y deja de lado la corriente de protesta social. Esta linea popular tiene una

presencia profética y de liberacion en los contextos de argentina y de Latinoamérica.

Cabe recordar, que Gera fue perito convocado por la Coepal junto a otros tedlogos para
realizar un plan pastoral que se plasmo en el documento San Miguel de 1969, por lo cual,
el analisis que realiza sobre este escrito es fundamental, ya que subyace su pensamiento
eclesial en ¢él. En su reflexion que hace respecto de la Pastoral Popular, sobre la
clarificacion de la oposicion entre Iglesia-institucion y la sociedad civil-orden temporal,
sefala que la Iglesia “avanza en la busqueda de una via por la que guardando una distancia

dialogal, respetuosa y critica, pueda estar presente en la historia nacional sin pretender

156 Thid., 509.
157 Tbid., 512.
158 Thid., 509.
159 Thid.
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ser tutela del Estado ni tampoco estar tutelada por é1”'%°. Y esta via consiste en
“encarnarse en el pueblo”'®'. Agrega Gera, que el aporte original de esta propuesta es la
dimension del mundo, de lo temporal, que no permanece en una dimension abstracta, sino

que se concreta con la férmula “pueblo, pueblo argentino™!¢,

San Miguel propone una via encarnacionita segin Galli, para comprender la relacion

163 Segiin Gera, San Miguel,

Iglesia-Mundo presentada como Pueblo de Dios-Pueblo
hace un llamado a que la Iglesia se inserte en una historia muy concreta, y de un pueblo
determinado, que es el argentino. Galli observa que San Miguel, “es el proceso que lleva
a la Iglesia argentina en los "60 a un reencuentro con el pueblo y a un redescubrimiento

de lo popular!4,

Al continuar este analisis de este documento de San Miguel, nuestro autor sefiala que la
Iglesia debe inspirarse “para trazar las lineas concretas de su mision, en la conciencia

99165

nacional del pueblo”'®, ya que el fundamento de la Iglesia para que encuentre su fuente

de inspiracion pastoral en el pueblo es dado que:

“por ser éste (el pueblo) sujeto y agente de la historia humana, que esta vinculada
intimamente con la Historia de la Salvacidn, los signos de los tiempos se hacen
presentes y descifrables en los acontecimientos de ese mismo Pueblo o que a ¢l
afectan”'®,
Es asi, de acuerdo con lo que sefala Gera, que la Iglesia acierta “en ubicar las lineas por
donde se ha de encauzar su mision pastoral, liberadora y salvifica, en el acontecer del

pueblo, en lo que éste busca constituir como historia temporal”!¢’. Por lo tanto, es en esta

160 Ibid., 529.

161 Ibid.

162 Tbid.

163 Cf. Galli, “Capitulo V:El Pueblo de Dios”, 29.
164 Tbid.

165 Gera, “Apuntes para una Interpretacion”, 531
166 Tbid.

167 Tbid.
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“linea popular donde la Iglesia debe encarnarse, asumiéndola, para poder cumplir con su
29168

mision evangélica
Gera como tedlogo latinoamericano se fundamenta desde el Concilio Vaticano II, que en
su constitucion pastoral Gaudium et spes n.22 indica: “Pues El mismo, El Hijo de Dios
con su encarnacion, se ha unido, en cierto modo, con todo hombre”. Nuestro autor
entiende por “encarnacion” la relacion de la Iglesia con los pueblos y con los seres
humanos, por la cual asume lo que en ellos hay de valido, las semillas del Verbo, los

gérmenes de virtud, purifica lo negativo y lo eleva, como lo explica LG n.13'%.

2) LalIglesia frente a la situacion de dependencia

Para nuestro autor es impensable que la Iglesia quede afuera de lo temporal'”’. Si la

Iglesia quiere “encarnarse en lo temporal y servir al mundo™!”!

, debe juzgar las
contradicciones temporales, ya que si no lo hace “se quedaré en una religiosidad abstraida
de la historia, o se engolosinara con la modernizacioén de sus propias estructuras™'’?, lo
que la llevara a ser una Iglesia que “no esta en la tierra, a no ser que asuma elementos

extrafios a su lugar e historia y acabe siendo una Iglesia de otro continente: europea”'”>.

168 Tbid.

169 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, LG n.13: “Todas las capacidades, riquezas y costumbres
que revelan la idiosincrasia de cada pueblo, en lo que tienen de bueno, la Iglesia, las fomenta y asume y al
asumirlas, las purifica, las fortalece y las eleva”.

170 Gera, Cultura y dependencia”, 611. Aqui Gera confirma el llamado que hace la constitucion conciliar
Gaudium et spes sobre el método de llevar a cabo la pastoral. Dice: “La constitucion conciliar GS 4 invitaba
a “escrutar los signos de los tiempos”, y determinaba el significado de esta formula, explicando que se trata
de “discernir en los acontecimientos, exigencias y deseos (...)los signos verdaderos de la presencia de Dios
o del plan de Dios”(GS11)(...) haciendo equivaler ese discernimiento de los signos de los tiempos, a una
“interpretacion teologica de la época contemporanea” segun lo traducido por Pablo VI”.

171 Gera, “Apuntes para una Interpretacion”, 542.

172 Ibid.

173 Ibid., 543.
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Por esto, la Iglesia debe discernir “la linea y el proyecto politico por donde Dios quiere

2174

conducir su historia” "*, es decir, desde su propio pais.

(Qué es la teoria de la dependencia? Después de la II Guerra Mundial, las grandes
potencias econdmicas, como Estados Unidos, mantenian relaciones comerciales con otros
paises bajo la teoria econdmica tradicional del capitalismo, conocida como el
desarrollismo. Este consistia en “la idea de la industrializacion como palanca del
desarrollo y por la conviccidn que, para lograrla, era indispensable realizar reformas en

los 4mbitos fiscal, agrario y financiero™!”>.

La Cepal a mediado del sigo XX, se preocupa de hacer un estudio frente a las
desigualdades econdmicas entre los paises desarrollados y menos desarrollados para
poder explicar el poco avance econdomico de Latinoamérica. Asi lo explica Hugo Beteta,

Director de la Cepal en México en un articulo de 2012:

“Durante los afios cincuenta, tal vez el mayor aporte de la Comision haya sido la idea
de la asimetria basica entre el escaso dinamismo de la demanda mundial de productos
primarios originados en la periferia y el gran dinamismo de la demanda de la
periferia por productos industriales elaborados en el centro™'°.

Dentro del grupo de estudio de la Cepal, se encontraba Raul Prebisch, economista
argentino, que comando esta investigacion. El resultado de este estudio de Prebisch se le
conoce como el estructuralismo cepalino o teoria de la dependencia. Prebisch hace un
giro del desarrollismo, a la teoria de la dependencia, al presentar las causas de la pobreza
economica de los paises latinoamericanos, y que al mismo tiempo trajo problemas

sociales y politicos.

174 Tbid.
175 Hugo Beteta y Juan Carlos Moreno-Brid, “El desarrollo en las ideas de la CEPAL”, Introduccion.
Revista Economia UNAM vol.9 no.27 Ciudad de México sep./dic. 2012:

https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=7387766
176 Tbid.
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Esta teoria cepalina explica la pobreza en América Latina como lo expresa el socidlogo

norteamericano Immanuel Wallerstein:

“Sostenian que el comercio internacional no consistia en un intercambio entre pares.
Algunos paises eran econdomicamente mas poderosos que otros (los de centro) y por
ende podian negociar en términos que favorecian el desvio de la plusvalia de los
paises débiles (la periferia) al centro. Alguien lo llamaria luego “intercambio
desigual” 7’

La dependencia presenta un empobrecimiento escandaloso a aquellos pueblos con
economias mas débiles y subdesarrollados. Se produjo una explotacion del trabajo obrero,
con sueldos paupérrimos de la mano de obra desde los paises subdesarrollados a beneficio

de las grandes potencias desarrolladas.

(Cuadles son los sintomas de la dependencia? Gera se pregunta por esto: ;Qué entendemos
por “dependencia” y por “liberacion”? Para ¢€l, es la situacion de condicion historica en
que se encuentran los pueblos. Y esta condicion se caracteriza como “dependencia”.

Establece nuestro autor que:

“los sintomas que configuran la dependencia son patentes: la pobreza, el hambre,
subalimentacién, mortalidad infantil y prematura; en los adultos, enfermedades
endémicas, escasez de servicios, bajo ingreso de salario, falta de educacidn,
desercion escolar, etc. Bajo un aspecto politico, la proscripcion, los fraudes, la falla
de la democracia representativa, la ausencia de participacion en las decisiones y de
control del poder, etc”'"®,

Para Lucio Gera es elocuente su pensar sobre el desarrollismo: “conviene hacer notar que
el desarrollismo, de hecho, no puede constituirse en proyecto nacional, popular, por

cuanto mantiene internamente la contradiccion entre oligarquia del poder y pueblo

9179

dominado””” como instancia econdmica para alcanzar a los paises desarrollados.

177 Tmmanuel Wallerstein, Andlisis de Sistemas-Mundo. Una introduccién (México DF: Siglo XXI editores,
2006), 26.

178 Gera, “La Iglesia frente a la situacion de”, 670.

179 Gera, “Apuntes para una Interpretacion”, 542.
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Para nuestro autor la dependencia se muestra, asi, en el subdesarrollo, “ese modo
inhumano de no poder ser plenamente seres humanos, y en la marginalidad, hecho
también inhumano por el que algunos, los pobres de los pueblos y los pueblos pobres
sobreviven en la periferia de la sociedad y de la historia universal”!®°. Gera explica que
en la auto identificacion de estos pueblos como dependientes se realiza el proceso en el
cual se toma conciencia de si mismos como seres humanos, como sujetos activos de la
historia. Cuando se descubren dependientes de otros, descubren al otro como dominador,

y asi también, dependientes, “como diferentes, y asi como sujetos”!®!

. Agrega Gera, que
los pueblos en su imaginacion creadora conciben su propia liberacion como alternativa a
esta dominacion, por esto, su conciencia emerge como conciencia “agénica y en ellos se

desarrolla un ethos épico” %2,

Frente a la relacion Iglesia-pueblo en este escenario de dependencia, Gera escribe, en
1974, el texto “La Iglesia frente a la situacion de dependencia”'®®. Azcuy explica que “en
la reflexion de este articulo, reaparecen los conceptos fundamentales de la teologia
argentina del pueblo: “pueblo”, “cultura”, “historia”, “signos de los tiempos™!#*. El marco
de reflexion son los cinco afios que han pasado de la II Conferencia de Medellin, “y la
tarea de “liberacion” que ha de llevar a cabo la Iglesia frente a la situacion histoérica antes
sefialada. Respecto a este camino de liberacion eclesial, Gera dice: “La tarea de ser hoy
cristiano en América Latina acarrea la exigencia de unificar dos dimensiones, la de la fe
y la de la liberacién, como realidad histdrico-cultural”!®, ya que “la realidad o la actual
realidad ejerce una tal presion sobre la conciencia cristiana y las instituciones de la Iglesia,

que ha logrado ponerlas en crisis”'8¢. Para Azcuy, “se habla de una autocritica en relacion

con la situacidn historico-cultural latinoamericana y el lugar de la fe y sus responsables

180 Gera, “La Iglesia frente a la situacioén ”, 670.
181 Tbid., 671.

182 Tbid.

183 [bid., 661.

184 Gera, La teologia Argentina del Pueblo, 183.
185 Gera, “La Iglesia frente a la situacién ”, 665.
136 Ibid., 661.
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en los procesos de liberacidon, cuyo planteo se sitia en el horizonte de la “situacion de

dependencia” que vive América Latina”'?’.

Nuestro autor plantea que “la comprobacion de que la realidad sea la dependencia le
corresponde a la ciencias humanas, al andlisis economico, politico y cultural de la
situacion historica”'®®; de todas formas, la Iglesia no se debe quedar observando desde
afuera esta realidad, ya que es el pueblo, sujeto de esta percepcion de realidad el que la

Vive.

Gera enfrenta esta problematica no desde la ideologia marxista, sino que se “posiciona
como tedlogo del pueblo en didlogo con la teologia de la liberacion y la teologia de la
secularizacion, asumiéndolas criticamente en vistas a delinear el objetivo de una “pastoral
de liberacion™!®®. Por esto, su anélisis es que “hay que pensar este tipo de percepcion
como una fuente de conocimiento sacramental, en base a la capacidad de captar,
simbolicamente, los acontecimientos de la historia. Semejante cuestion llevaria a plantear
a fondo el tema sobre los “signos de los tiempos”!'®’. La autocritica que Gera sefiala aqui
va en el estilo cristiano de nuestros pueblos, de esta porcidon del Pueblo de Dios en América
Latina; como han vivido su fe en relacion con su propio proceso, alternado por la dominacién y

la voluntad de emancipacion; como la experiencia de dependencia y el anhelo de liberacion han

condicionado la conciencia que estos pueblos han tenido y tienen de su fe; y como la conciencia

que se han formado de su fe les ha permitido encarar su dilema entre opresion y liberacion”'?".

Es el pueblo el que tiene la experiencia “del dolor, de la humillacién, del mal, del hambre,
de sus hondas necesidades insatisfechas, de la simulacion de quien bajo rostro

humanitario y progresista es, en realidad, opresor y enemigo”!?. Por esta razén, “en un

187 Gera, La Teologia Argentina del Pueblo,183.
188 Gera, “La Iglesia frente a la situacién ”, 669.
189 Gera, La teologia argentina del pueblo, 184.
190 Gera, “La Iglesia frente a la situacion ”, 670.
191 Tbid., 662.
192 Ibid., 674.
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pueblo que toma posicion de lucha, toda expresion y creatividad cultural se torna de algtin

modo expresion politica de esa lucha”!®>.

a) El pueblo como sujeto de liberacion

Cuando el pueblo descubre que tiene conciencia de ser dominado, Gera explica que es
capaz de inventar su futuro desde la alternativa de autodeterminarse, de ser libre y duefio
de si. De este modo, la conciencia del pueblo se vuelve de manera antagonica una
conciencia de liberacion. Contradice la real dependencia; imagina la liberacion como real
y posible. Asi, los hombres y mujeres del pueblo “desfatalizan la dominacion y

desmitifican al imperio dominador’!**

, y esto los lleva a tomar la decision, como sujetos,
por su liberacion. Los pueblos prefieren su liberacion que su sumision, y ello los lleva a

elegir la lucha como justicia, rechazando una paz mentirosa'®>.

Cuando se habla de Iglesia o de Pueblo de Dios se entienden todos los factores que la
constituyen: “la fe, la estructura institucional, la misioén pastoral y sus instrumentos; y al
hablar de proceso de liberacion se comprende lo que en ese proceso esta implicado: una
dimensién histérica, una cultura y un sujeto colectivo que les da origen”!%. Gera se
pregunta como se pueden unificar estas dimensiones en la conciencia de un sujeto, y cual
seria la objetiva conexion y validez que da la Iglesia respecto al proceso de liberacion. Y
este problema se situa en el nucleo de valores que ella representa o debiera representar,
mas que a nivel de comportamiento de los miembros de la Iglesia. Se interroga si esos
valores y estructuras son factores de liberacion o no; es decir, si la historia de liberacion

pasa también por la Iglesia'®’.

193 Tbid., 675.
194 Tbid., 672.
195 Thid., 674.
196 Thid., 675.
197 Ibid., 676-677.
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La reflexion que hace Gera de esta situacion, la hace desde la Conferencia de Medellin

(1968), en relacion con el proceso de liberacion que dice lo siguiente:

“La Iglesia ha buscado comprender este momento historico del hombre
latinoamericano a la luz de la Palabra, que es Cristo, en quien se manifiesta el
misterio del hombre. Esta toma de conciencia del presente se torna hacia el pasado.
Al examinarlo, la Iglesia ve con alegria la obra realizada con tanta generosidad y
expresa su reconocimiento a cuantos ha trazado los surcos del evangelio en nuestras
tierras, aquellos que han estado activa y caritativamente presentes en las diversas
culturas, especialmente indigenas, del continente. Reconoce también, que no
siempre a lo largo de su historia, fueron todos sus miembros, clérigos o laicos, ficles
al Espiritu de Dios. Al mirar el presente comprueba gozosa la entrega de muchos,
de sus hijos y también la fragilidad de sus propios mensajeros. Acata el juicio de la
historia sobre esas luces y sombras, y quiere asumir plenamente la responsabilidad
histérica que recae sobre ella en el presente” 1%,

En este caso, Gera propone revisar dos caminos: responder primero a la pregunta “;qué
6

significa ser cristiano, hoy, en América Latina?” y luego otra: “;cabe, en América Latina,

donde se lucha por la liberacién, ser cristiano?”!* El punto de conflicto se ubica en la

relacion entre lo sagrado y lo secular. Esto produce conflicto, crisis, dudas, “porque si

hubiera incompatibilidad entre ser cristiano y estar comprometido en la liberacion, habria

que elegir?®. La dependencia y la liberacion no pueden ser consideradas sélo bajo el

aspecto comun de lo secular, como son la cultura y la historia, en el marco de una historia

concreta de dominacioén y liberacion, sino también en la dimension politica de lo secular.

Para este tedlogo, la concrecion politica es la que origina un peculiar punto de conflicto

en la conciencia de la Iglesia®®!.

198

II Conferencia General del Episcopado Latinoamericano Medellin 1968 en Introduccion a las
conclusiones.

Presencia de la Iglesia en la actual transformacion de América Latina, n. 2, 44.

199 Gera, “La Iglesia frente a la situacion >, 677.

200 Tbid.
201 Ibid., 678.
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Al hablar de lo politico, Gera se refiere, en un plano general, a la convivencia en sociedad,
en un pueblo; una convivencia que tiene su propia legalidad y autonomia y que no puede

ser establecida por la Iglesia. Lo explica asi:

“De ser asi ésta se arrogaria, en virtud de su poder sagrado, un poder politico. Esto
es precisamente lo que constituye el punto de conflicto. Lo politico se juega en torno
a la convivencia, pero también en torno al poder que conduce y organiza esa
convivencia™%,

Para nuestro autor, la Iglesia no puede ser partidista:

“y contribuir a que el poder lo adquiera o retenga un particular partido politico. La
Iglesia s6lo puede contribuir dejando sentir su propio peso moral y a través de sus
formas de transmision en pro de que sea el pueblo, el ‘todo’ quien adquiera o retenga
el poder. Es la inica manera de no ser partidista™®.

(En qué consiste la liberacion? pregunta nuestro autor. Comienza su analisis desde la
propia palabra “liberacion”. Establece que esta palabra se puede tornar abstracta y, por
esto, ambigua. Si se transforma en una proclama, un lema, un ideal, su contenido es,
cuando menos, impreciso. Explica que dentro de la Iglesia hay dos grupos: el primero,
que, si adhieren a este lema impreciso de liberacion, se haga el juego al marxismo, y por
esto no reaccionan ante esta proclama, aunque haya sido proclamada en Medellin. Y el
otro grupo, el de los que “temen que, al no adherir a la proclama de liberacion por temor
al marxismo, de hecho, se haga el juego al capitalismo liberal burgués™>**. Esta vision, es
una vision fatalista, ya que se descree que en los pueblos se pueda originar algo nuevo y
un futuro diverso. Y para Gera, si la Iglesia piensa asi, ella dejaria de contribuir con su
propia riqueza en la base de la conciencia de estos pueblos: “su esperanza”, en el
momento “en que la incertidumbre y la oscuridad dificultan el tanteo de hallar un camino

propi057205 .

202 Thid., 678.
203 Tbid., 679.
204 Thid, 680.
205 Thid.
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b) La mision de la Iglesia es evangelizar

Para nuestro autor, el pueblo es el sujeto activo de su historia, quien proyecta su propia
liberacion??®. Por lo tanto, siguiendo su forma de andlisis, necesita despejar las
dificultades en torno a la relacion entre lo sagrado y lo secular en vista de un plan pastoral

liberador.

Galli senala que, para Gera, “una de sus preocupaciones constantes es, ante las falsas
alternativas excluyentes de ideas secularistas o sacralistas, mostrar la unidad de las
distintas dimensiones de la realidad historica y salvifica (objetiva), y de la conciencia

cristiana y eclesial (subjetiva)”??’. Esto requiere ser despejado para poder acceder a una

“vision y una practica pastoral que asuma el proceso de liberacion de nuestro pueblo”?2%,

Para Gera, la mision pastoral de la Iglesia consiste en evangelizar, y la evangelizacion, a
su vez, consiste en suscitar en el ser humano la fe cristiana. Frente a la perspectiva de esta
misioén evangelizadora, su reflexion pasa por examinar aquello en referencia al proceso
histérico de América Latina, que va de la dependencia a la liberacion.

En palabras de Medellin este proceso se comprende de esta manera:

“Asi como otrora Israel, el primer Pueblo, experimentaba la presencia salvifica de
Dios cuando lo liberaba de la opresion de Egipto, cuando lo hacia pasar el mar y lo
conducia hacia la tierra de la promesa, asi también nosotros, nuevo Pueblo de Dios,
no podemos dejar de sentir su paso que salva, cuando se da "el verdadero desarrollo,
que es el paso, para cada uno y para todos, de condiciones de vida menos humanas,
a condiciones mas humanas. Menos humanas: las carencias materiales de los que
estan privados del minimum vital y las carencias morales de los que estdn mutilados
por el egoismo. Menos humanas: las estructuras opresoras, que provienen del abuso
del tener y del abuso del poder, de las explotaciones de los trabajadores o de la
injusticia de las transacciones. Mas humanas: el remontarse de la miseria a la
posesion de lo necesario, la victoria sobre las calamidades sociales, la ampliacion de
los conocimientos, la adquisicion de la cultura. Mas humanas también: el aumento
en la consideracion de la dignidad de los demas, la orientacion hacia el espiritu de
pobreza, la cooperacion en el bien comun, la voluntad de paz. Mas humanas todavia:

206 Cf. Ibid., 681.
207 Galli, “Capitulo V:El Pueblo de Dios”, 51.
208 Gera, “La Iglesia frente a la situacion ”, 682.
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el reconocimiento, por parte del hombre, de los valores supremos, y de Dios, que de
ellos es la fuente y el fin. Mas humanas, por fin, y especialmente, la fe, don de Dios
acogido por la buena voluntad de los hombres, y la unidad en la caridad de Cristo,
que nos llama a todos a participar, como hijos, en la vida del Dios vivo, Padre de
todos los hombres" (MD®6).

Nuestro autor indica que Medellin 1968 “llama pecado a una situacion secular, politica;
no a una realidad que no fuera politica. Llama pecado a la situacién secular de
dependencia™® Y utiliza el concepto “de pecado tal como se usa en la Iglesia y en la
teologia™?!?. Agrega, que cuando Medellin califica esta situacion de pecado, “no dice el

99211

simple concepto sociopolitico o cultural de dependencia™ ", sino que dice algo nuevo, la

dependencia por ser pecado ofende a Dios, porque:

“Que es como decir, cuando se ofende y destruye al hombre, a los pueblos, se ofende
y se hiere a Dios; cuando el hombre es tocado, Dios es alcanzado. Ya que el hombre
visto desde Dios, esto es, desde la fe, como vision propia del cristianismo, tiene un
cierto caracter absoluto, divino™*'2.

Esta situacion de pecado, de opresion de nuestros pueblos, es lo que moviliza a la teologia
latinoamericana a ver, juzgar y actuar en la realidad, y en Gera, a buscar los caminos de
liberacion desde una pastoral liberadora. Este escenario de dependencia permite en Gera

poner al centro, al pueblo y los pueblos oprimidos dentro de la conciencia eclesial.

En su andlisis, nuestro tedlogo se pregunta ;evangelizacion o liberacion? Y la otra
pregunta sera: ;jevangelizacion o sacralizacion? Este analisis lo hace desde dos lineas
teologicas excluyentes como la secular y la sacral, las que contrapone a la teologia de la

liberacién que busca la unidad entre fe y liberacion secular.

209 Ibid., 695.
210 Tbid.
211 Ibid., 696.
212 Tbid.
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b.1) Teologia secularizadora

Indica que hay una corriente extrema secularizadora, la del humanismo ateo del
marxismo, y que el concepto que rige para establecer la relacion entre sagrado y secular
es el de trascendencia, entendida como separacion, y en su limite llega a la oposicion. Por
esto, lo sagrado y la fe religiosa serian realidades adversas a lo secular, algo “alienante
de este mundo y de todo compromiso con el proceso de la historia™?!®. Gera rechaza esta
tesis secularista, ya que, “la fe no es un factor valido para lo secular, y, concretamente,
para el paso de la dependencia a la liberacion"*'*. Esta teologia ve lo sagrado en la
religion, “pero retira a la fe de esa dimension sacral. Asi desacralizada la fe y permite al
ser humano asumir el compromiso en la aventura secular de este mundo, que, dada nuestra

situacion de dependencia®!'®, equivale a un compromiso por la liberacion?!®.

b.2) Teologia sacralizadora

También hay una corriente sacralizadora, que se rige por la categoria de trascendencia
como oposicion. Es decir, aqui el compromiso con lo secular aparece como adverso al
“otro mundo”, lo que aliena de la ocupacion necesaria, la inica necesaria, con el otro.
Asi, la entrega a una liberacion debilita la fe o lleva a perderla. Es una corriente que
determina que “la fe solo esta contenida en el ambito de los bautizados o que endurece el

axioma que expresa que ‘fuera de la Iglesia no hay salvacion’, en que las demas

213 Ibid., 683.

214 Tbid., 684.

215 Scannone, Teologia del Pueblo, 20. Juan Carlos Scannone sefiala que la teorfa de la dependencia “se la
entendid no tanto a partir de lo econémico, sino prevalentemente desde la dominacion politica (imperial),
que incluye la econdmica, encuadrando ambas (Coepal y Gera) en la linea evangélica de la liberacion
integral del pecado, aun de sus consecuencias sociales y estructurales”.

216 Gera, “La Iglesia frente a la situacién , 701.
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confesiones cristianas no descubren ninglin elemento de gracia y de verdad?!”. Esto lleva
a minimizar la accion del Espiritu Santo en el Pueblo de Dios, por lo que el Concilio
Vaticano II llama el sensus fidei. Para Gera, esta teologia consiste precisamente en este
monopolio de toda mediacion salvifica valida por parte de la institucion y de la autoridad
genuina, por lo que la sacralizacion implica “la inclinacion a apropiarse exclusivamente
de lo sagrado™?'8. De este modo, esta corriente sacral “concentra la fe exclusivamente en
la dimension religiosa de la existencia humana aislando la religion de la dimension secular

politica™?!?,

En ambas corrientes, la evangelizacion se da afuera. De estas mentalidades extremas, “el
evangelio y la fe son vividos como desconfianza y denuncia de lo secular en general, del
mundo y de la historia, y no solamente de un determinado proceso de ella, como puede

ser el liberador”??°,

b.3) Teologia de la Liberacion

Lucio Gera para salvaguardar la mision evangelizadora de la Iglesia frente a estas
corrientes que oponen lo sagrado (fe) con lo secular (liberacion), realiza un analisis de
algunas afirmaciones de la teologia de la liberacion que aportan al dialogo fe y liberacion,
y presenta aquellas divergencias que se producen en algunas de estas para la comprension

de la salvacion-liberacion. Nuestro autor explica que:

“la Teologia de la liberacion sale al paso en América Latina, para que el proceso de
liberacion latinoamericano no se desarrolle totalmente fuera de una inspiracion
evangélica. Esta teologia estd ante la tarea fundamental de mostrar la validez de la
fe para la liberacidn, la conexion existente entre las dimensiones sagrada y secular

217 Ibid., 708.
218 Tbid., 710.
219 Ibid.

220 Thid., 685.
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de la existencia, mostrando que no se oponen ni se reducen una a la otra, sino que se
integran en una unidad”*'.

Sefiala Gera, que esta teologia surge en un contexto historico por el proceso de
autodeterminacion de los pueblos, cuyo vocablo de liberacion con una significacién
social, politica, econdmica, cultural, es decir, secular, ingresa a la teologia y a la pastoral
de América Latina con su intencion de “poner énfasis en la unidad que existe entre la fe

y el proceso historico”??2,

Para esto, realiza un analisis del vocablo “liberacion” desde diferentes formulaciones que
desean expresar la unidad entre fe y liberacion dentro de la teologia de la liberacion, que
lo lleva a determinar, dadas sus formas de expresion, que algunas caen en extrinsecismo.

Gera lo expone asi:

“la corriente teologica a que nos referimos se esmera en presentar la convergencia

y unidad existente entre esos contenidos por exigirselo el contexto historico. Este
esmero puede, como contrapartida, dejar a la sombra la manifestacion de la
diferencia que existe entre dichos contenidos; esto es, la explicitacion de aquello que
constituye el aporte propio de la fe a un proceso liberador”**.

Nuestro tedlogo explica que la teologia de liberacidn, “cuya intencion esta en ofrecer una
reflexion que aclare y fundamente el compromiso politico de los cristianos”??*, desea
profundamente retener su significacion secular. Ademds, dice que la teologia de la
liberacion en su compromiso por la liberacion pone el concepto sociopolitico de
liberacion en contacto con las categorias biblicas, y con ello se “ha obtenido una riqueza
religiosa que no poseia antes, lo que tiende a recuperar una vision en la que el ser humano
es visto en su totalidad existencial y no sélo parcialmente”®?*. Lo negativo es que la

trascendencia de la dimension politica, al ser mal interpretada, “corre el riesgo de volver

221 Ibid., 686.
222 Tbid., 690.
223 Tbid.
224 Tbid.,687.
225 Ibid.
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a ser abandonada, dejando de ser significada por el concepto biblico o cristiano de
liberacion que la anula, reduciéndose a significar una espiritual, interior e individual
liberacion del pecado™?%. Por lo tanto, para subsanar esa impresion de “extrinsecismo,
se ha echado mano a férmulas de identidad: la fe (evangelizacion) es liberacion; o bien,

la liberacion cristiana es liberacion politica™??’.

Al seguir su andlisis, Gera propone que hay otra dimensién que debe la teologia de la
liberacion explicitar y explorar: “la relacion que se da entre la fe y la cultura; ya que la
fe es el objetivo de la evangelizacion, mientras que el proyecto de liberacion se situa en
el plano politico, y por ello en el ambito de la cultura y de su proceso historico”?®. Esto
lo confirma Galli desde un reportaje de 1989 al te6logo Leonardo Boff en que confiesa

varios exponentes de la teologia de la liberacion se abrieron lentamente al tema cultural:

“En este campo creo que hemos criticado més de lo que hemos aportado. Hoy nos
damos cuenta de que la cultura es algo muy fundamental, la cultura latinoamericana,
popular, la cultura del silencio. El pueblo es productor de cultura porque todo lo que
hacemos viene marcado por la cultura. Esta deuda solo se pagarda cuando haya
condiciones para que se intente una evangelizacion liberadora a partir de las matrices
culturales del propio pueblo que es pobre y profundamente religioso. Ese parece ser
el sentido de la nueva evangelizacion”?%.

Es asi, que Gera propone, para estas problemdticas semanticas a la teologia de la
liberacion, que aproveche el lenguaje que emplea el Concilio Vaticano II para subsanar
el extrinsecismo y profundizar la relacion fe y cultura, con los conceptos asumir,

elevacion y consumacion, ya que:

“la funcion mas tipica, el aporte original de la fe en la cultura y sus procesos
legitimos es expresada por vocablos como “elevacion” y “consumacion”; la fe
asume, es decir, acoge y eleva, y de este modo, lleva a su “consumacion”, a su

226 Tbid.

227 Gera, “La Iglesia frente a la situacion”, 688. Cita 15: “La primera formula recae en la segunda. La fe,
esto es, el objeto de la fe, lo que creemos, es la liberacion politica, o bien, esa actitud de fe, subjetivamente,
consiste en un compromiso de no dominar y de responsabilizarse por la liberacion de nuestros pueblos”.
228 Tbid., 687.

229 Fgta es una nota de pie de pagina n. 389 en Galli, “V Capitulo: El Pueblo de Dios”, 113.
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maximo, el dinamismo de la cultura, que se manifiesta en proceso como el de
liberacion” **°,

Ahora, para explicar la unidad de la relacion entre el anuncio cristiano de la salvacion y
la liberacion historico-secular, sefiala nuestro autor, que la teologia de la liberacion
rescata el valor antropoldgico que ofrece la constitucion pastoral Gaudium et spes. Desde
esta antropologia conciliar, la teologia de la liberacion emplea la categoria de persona en
su totalidad, corporal y espiritual. Por lo tanto, indica Gera, su concepto de salvacion “esta
integrado también por la liberacion del hambre, de la miseria y de la enfermedad, esto es,
por la dimensién de un desarrollo econdémico que permita aliviar y superar esos males:

salud, bienestar, etc. constituyen también bienes salvificos”?*!.

Ahora bien, explica Gera, que el contenido de ambos conceptos, salvacion y liberacion
secular no es idéntico, ya que la idea cristiana de salvacion introduce un aspecto propio.
Esto es, en la superacion de esas necesidades econdmicos elementales, Gera plantea que
la “conciencia religiosa y la fe cristiana se encuentran con la muerte, y ponen la
afirmacion de la superacion de la muerte, con lo cual trasciende el contenido de una
conciencia econdmica”?*2. Aqui, establece nuestro tedlogo, que el concepto cristiano de
salvacion es escatologico. Por esta razon, la teologia de la liberacion debe “elaborar un
concepto de escatologia que permita afirmar la posibilidad de una cierta anticipacion de

99233

la salvacion escatologica en la historia”>°, o una comprension de la historia secular

viendo en ella el lugar del “ya” escatologico. De esta forma, sefiala que la teologia de la
liberacion “daria con el punto donde la idea de salvacion incorpora el contenido de la

liberacion secular”>*,

230 Ibid., 689.
231 [bid., 693.
232 [pid,

233 [bid.,694.
234 Ihid., 695.
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Del mismo modo, Gera valora el tema de “fraternidad como liberacién (no dominacion),
esto es, como justicia, ya que es el punto de unificacion entre la fe y lo politico™* de esta

teologia. Observa que:

“En esa afirmacion de fraternidad convergen tanto el concepto cristiano de salvacién
(pues la salvacion consiste en la fraternidad o en la comunién de los hombres entre
si, como se expresa en la constitucion Lumen Gentium), como la categoria politica
de liberacion (ya que €sta consiste precisamente en la no-dominacion y explotacion

de un hombre por otro). Asi nuevamente se encuentran y unen ambos conceptos en

un mismo contenido”.>*

Por el contrario, para nuestro tedlogo, aqui también se muestra que no son idénticos el
contenido de estas categorias en cuestion, ya que el limite de la relacion familiar o politica
“como relacion de justicia, la conciencia cristiana pone la afirmacion del amor
incondicional al otro, con lo cual trasciende, sin abandonarlo, el contenido de la

conciencia politica?’.

3) Una pastoral liberadora

En vista de este analisis, ;(qué es entonces para Gera liberacion? Su respuesta serd en
miras a una pastoral liberadora. Hay que considerar que la respuesta que da nuestro autor
es en un momento preciso de la historia, que posteriormente ampliara en su concepcion.
Primeramente, para este tedlogo, la liberacion esta objetivamente incluida en la

predicacion de la fe, y que esta (la predicacion) es el Uinico fin de la mision de la Iglesia.

235 [bid., 694.
236 [,
237 [,
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A raiz de esto, afirma que la Iglesia tiene como finalidad en todo tiempo y lugar, suscitar

la fe, “la cual esta ligada a la liberacion, como también a otros valores y procesos”?3®,

Y que esta predicacion de la Iglesia no puede pasar inadvertida frente a la situacion de la
dependencia. El predicador debe asumir y explicitar subjetivamente la liberacion, aunque
sea exigida objetivamente por este determinado suceso de la dependencia. Gera indica
que, por las necesidades de un pueblo dominado, la potencialidad de la fe no puede no
realizarse, y esta se debe tornar explicita promocion de liberacion. La Iglesia tiene como
tarea de proclamar la liberacion como objetivo universal y permanente de la
evangelizacion, como dice nuestro autor, pues esta se impone como objetivo particular
para cada época y contexto especifico. A este objetivo universal de la evangelizacion,
Gera lo llama “linea u opcioén pastoral”®®. Asi pues, para este tedlogo “la fe incluye

objetivamente la liberacion”?*.

Nuestro autor explica, que un objetivo pastoral no s6lo depende de como se concibe la
relacion entre lo sagrado y profano, entre la fe y cultura, “sino también de la manera como
se aprecia e interpreta la condicion politico cultural y religiosa de un pueblo”?*!. Para el
momento que se vive en Argentina y en Latinoamérica por la dependencia, este tedlogo
plantea que el objetivo del momento de la pastoral de liberacion en el pueblo argentino
“esta en aportar al proceso de liberacion desde la fe y la evangelizacion. Esta afirmacion
no ha de ser interpretada como si la fe fuera simple medio, pues mas bien es raiz

existencial de la auto liberacion’*2.

Dado que la fe incluye objetivamente la liberacion, es importante proclamarla, pues segin
Gera, asi se da a conocer el “significado historico del kerygma en aquella encrucijada de

tiempo y lugar en la que nos interpela el evangelio™?*. Esto, dado que en los principios

238 Thid., 697.
239 [hid.
240 [hid., 698.
241 [bid., 697.
222 [hid., 698.
243 [hid.
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evangélicos de la fe esté la exigencia de liberacion. Para Gera, la predicacion de la fe es

el aporte propio de la Iglesia que promueve la liberacion a partir de la fe, la que, “en el

mismo acto evangelizador contribuye al proceso suscitando la fe y explicitando su

potencialidad liberadora™?**. En otras palabras, la proclamacién del kerygma en la

evangelizacion es el acto de liberacion al suscitar la fe, la que provoca en la conciencia
2245

del ser humano, “un arraigo a la voluntad de auto determinacion del pueblo™~*, ya que

en ¢l se encuentra una base religiosa.

En un segundo momento de su pensamiento, Galli observa que Gera posteriormente:

“ubica a la liberacion en el vasto cuadro de lo secular, temporal o cultural, desde el
sujeto-pueblo. En un curso®*® sobre teologia de la liberacion marca la
correspondencia del pueblo con el ethos cultural y la voluntad de liberacion
integrando lo econémico y lo politico dentro de un marco sociocultural”*¥’.

Es importante resaltar que Gera “concibe la encarnacion y mision de la comunidad
eclesial, no s6lo como sirviendo al pueblo, sino también y principalmente, como

surgiendo del mismo pueblo”?*3,

4) Nocidn de pueblo en la Teologia del Pueblo

La génesis de la teologia del pueblo, como se menciond en el capitulo anterior, se sitlia
en el Documento de San Miguel, ya que alli se comienza a pensar al pueblo concretamente
para el plan pastoral que pide la Coepal. Expresa Galli, que Gera inspird a la teologia de

la Coepal como perito, la que “mira al mundo como comunidad del pueblo y de los

244 Tbid.

245 Tbid.

246 Galli hace referencia a un curso que dio Gera en el afio 1972. El nombre de este curso es “Teologia de
la liberacion, curso Iglesia y Liberacion”, publicado en Centro de estudios Justicia y Paz, Buenos Aires, 1-
52.

247 Galli, “Capitulo V:El Pueblo de Dios”, 53.

248 Gera, “Apuntes para una interpretacion”, 531.
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pueblos™?*. Desde esta época de la Coepal, nuestro autor comienza a dar linea en su
pensamiento teologico eclesial desde una pastoral que contenga como sujeto al pueblo en
su evangelizacion. Esto es, que el pueblo sea evangelizado y al mismo tiempo evangelice.
Su nocién de pueblo y de lo popular, segiin Galli, se da de manera extraordinaria en la
semana que el Celam se reunio para reflexionar sobre la religiosidad popular. Afirma
Galli que “la elucidacion mas completa de lo popular esta en esta ponencia sobre la Iglesia
y la religion del pueblo”®°. En esta ponencia Gera desarrolla y presenta las nociones
basicas de la teologia del pueblo, que ya venia desarrollando desde antes, como se
presentd desde el documento “La Iglesia frente a la situacion de dependencia”,

anteriormente analizado.

El Celam, en la semana del 20 al 26 de agosto de 1976, decide reunirse en un Encuentro
Interdepartamental realizado en Bogota, Colombia, y organizado por el Equipo de
Reflexion Teoldgico-Pastoral del mismo organismo, para reflexionar sobre como
proponer un programa que respondiera de mejor modo a una accidn pastoral que ha de
realizar la Iglesia en América Latina, siguiendo los lineamientos de la Exhortacion
Apostolica de Pablo VI, Evangelii nuntiandi (1975) acerca de la evangelizacion en el

mundo contemporaneo.

El encuentro fue titulado: “Religiosidad Popular en América Latina”, y en él, Lucio Gera
actu6 como perito, y a cargo de la V discusion con el tema: “Pueblo, religion del Pueblo
e Iglesia”. Nuestro autor expreso en esa ocasion: “Nos hemos reunido con el objeto de
estudiar la religiosidad popular de América Latina”?*!, De estas discusiones y reflexiones

surge el Documento n. 29 del Celam, donde se encuentra esta ponencia de nuestro autor.

249 Galli, “Capitulo V:El Pueblo de Dios™, 53.

250 Thid.

21 Lucio Gera, “Pueblo, Religion del Pueblo e Iglesia”, en Escritos T eologicos-pastorales de Lucio Gera,
Vol. I, ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzalez, (Buenos Aires: Agape, 2006), 717.
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a) Pueblo-popular, nocion de pueblo

Para Gera, el vocablo popular es lo propio de un pueblo. Por esto, antes de referirse a la
relacion de la Iglesia y de la fe cristiana con la religiosidad popular, Gera despeja lo que
se comprende por popular. Lo popular viene de pueblo. Para €1, un pueblo es un sujeto
colectivo, es decir, una forma especifica de comunidad, que esta conformado por una
pluralidad de individuos, una multitud reducida a unidad, es decir, unificada y

totalizada®?.

Este pueblo tiene dos dimensiones, la primera que es constitutiva del pueblo, pertenece
al orden del nimero, de la cantidad y de la materia, es decir, de la pluralidad de individuos,

una comunidad; el pueblo, se realiza en individuos.

La otra dimension constitutiva de un pueblo, la decisiva, es la unidad, nota que le
pertenece al plano metafisico, de la cualidad y de la forma, esto es, de aquello que
determina que una pluralidad de individuos resulte un sujeto, un pueblo, “que se
autosustenta en si mismo y se autodetermina”?**. El factor determinante de un pueblo es
la unidad de una multitud humana, de una masa. Un pueblo consiste en el hecho de que
muchos estan unidos. Cuando se debilita la unidad, se debilita el mismo ser del pueblo.
Cuando se rompe la unidad, un pueblo se corrompe. Galli hace una reflexioén sobre la
unidad:

“la idea de unidad es convertible con la de totalidad, no un pueblo es la unidad de
todos los que la integran solamente, sino en el sentido que es un conjunto que se
concluye en si, que se completa y totaliza, vale decir, que resulta ser un todo, un
sujeto. Es una persona moral o social”**.

252 Cf. Ibid., 723.
253 Ibid., 723.
254 Galli, “Capitulo V: El Pueblo de Dios”, 53.
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b) Pueblo-nacion-cultura

Esta unidad tiene un factor de unidad en dos dimensiones. Primero, pueblo es definido
como pueblo-nacion o pueblo-cultura, esto es, aquel grupo humano que se retine en base
a la participacion de una misma nacionalidad o cultura®’. La otra dimension, el pueblo

se define como un sector particular de una nacion o de un grupo cultural.

Un pueblo-nacion-cultura no puede ser definido sélo por la unidad del territorio como un
factor geografico. Tampoco puede ser definido en base a la unicidad de la raza. Scannone
confirma que Gera aborda este primer concepto no desde el territorio o la raza, “sino
como unificado por una misma cultura o estilo de vida comun, y que, ademas, se
concretiza en una determinada voluntad y decisién politica de unirse”?%. Para nuestro
autor, un mismo y unico pueblo puede estar integrado por individuos o grupos de razas

diversas y que integrantes de una misma raza pueden constituir diversos pueblos.

Por otro lado, nuestro autor, establece que pueblo-nacioén se debe comprender con énfasis

en lo politico. Sefiala que Pueblo-nacion es una comunidad:

“de hombres reunidos en base a la participacion de una misma cultura que
histéricamente concretan su cultura en una determinada voluntad o decision politica.
A la cultura se la comprende como inherente a un momento politico”®”.

Por lo tanto, pueblo-nacion es un concepto substancialmente cultural-politico. Es la
misma cultura comin de un pueblo y de sus condicionamientos historicos que han

contribuido a unir al grupo que se autodetermina y autoorganiza, donde el momento

25 Tbid., 56. En esta pagina de su tesis, Galli sefiala que posteriormente el tema en Gera sobre la afirmacion
“cultura o nacionalidad” que presenta en Medellin en esta ponencia, “se refuerza con posterioridad al
magisterio del Documento de Puebla y Juan Pablo II, cuando Gera concibe a la cultura como nacionalidad”.
256 Scannone, La Teologia del pueblo, 44.

257 Gera, “Pueblo, Religion”, 724.
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politico esta constituido por la voluntad de estar unidos para la realizaciéon de un mismo

bien comun, lo que brinda la posibilidad de tomar una decision de solidaridad politica.

128 esto es, el modo

Ademas, aqui nuestro autor define cultura como el ethos cultura
como un grupo humano tiene organizada su propia conciencia y jerarquia de valores vy,
por consiguiente, de aspiraciones. El sujeto de dicho ethos es un sujeto colectivo. Asi lo
confirma el sacerdote y tedlogo chileno Fernando Verdugo sj.:

“La cultura es el disefio o estilo de vida propio de una sociedad o grupo humano, en

el que esta en juego tanto la identidad como la dignidad de dicho grupo. Existen
multiples culturas, incluso dentro de una misma sociedad”*.

Para Gera, por ende, la cultura consiste, en su raiz, en la autoidentificaciéon que un pueblo
hace de si, como sujeto-como ser humano, como racional, con propia dignidad. Es una
autoidentificacidon que hace de si como sujeto colectivo particular, como pueblo diferente
de otros pueblos?®. Esta cultura tiene racionalidad, en el fondo, es la racionalidad politica,
aquella por la que un grupo de hombres logra constituirse como pueblo y vivir en
sociedad®®!. Sefiala Gera que la cultura es “un estilo de vivir cotidiano. Un estilo de vida
conforme a ciertas organizacion de valores en la conciencia®®®?. Esto lo confirma
Scannone “el pueblo se comprende sobre todo desde la cultura, entendida como “estilo

de vida comun de un pueblo, y no tanto desde el territorio o clase social*®3.

Este concepto de cultura en nuestro tedlogo estd dado desde la fuente conciliar GS
nros.53-62 sobre cultura de acuerdo con lo que plantea el tedlogo argentino Fernando

Boasso s;j.:

258 Gera, “Pueblo, Religion”, 725. Esta mima idea Gera la desarrolla en “Cultura y dependencia a la luz de
la reflexion teoldgica”, 606.

239 Cf. Fernando Verdugo, “El concepto de cultura”, Seminario Magister Teologia Fundamental, Pontificia
Universidad Catolica de Chile, 2019.

260 Cf. Gera, en “Cultura y dependencia”, 605.

261 Ibid.

262 Thid. ,606.

263 Scannone, Teologia del Pueblo, 21.
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“Pueblo como cultura en cuanto se expresa en las actitudes tipicas
fundamentales, en su modo de vivir la existencia humana, su modo peculiar
de “sentir” la vida en sus diversas circunstancias, de “resonar’ ante las cosas
y los acontecimientos, en fin, de “vivenciar” la realidad”?%.

¢) Sectores que conforman el pueblo

Respecto a los sectores que conforman al pueblo, Gera sefiala que existe una problematica
lingiiistica de significacion sobre la comprension de estos sectores®®. Reflexiona sobre el
problema del uso de un lenguaje que se orienta a distinguir entre sectores populares y
otros sectores no populares o menos populares. Este lenguaje diferenciador en la
comprension de lo popular califica con féormulas de: mayorias-minorias, pueblo o masa 'y
¢lites, también pueblo o popular distinguido de lo que es oficial o institucional. Esto es
incomprensible para Gera, debido a que su nocién de pueblo indica una totalidad y no

solamente una parte o un sector privilegiado. Esto le hace decir:

“Quien, en el seno de un pueblo excluye y oprime a otros, se excluye de ¢l en la
medida que excluye y oprime; y, en la medida que no excluye, sino que deja
participar a otros, pertenece a é1”2%,

Por lo tanto, en base a la nocién pueblo-nacién-cultura pertenecen al pueblo todos
aquellos individuos y sectores que participan realmente de aquella cultura que es la base
de unidad de ese pueblo y que participan también de la comun voluntad de estar unidos,
con otros, en dicho pueblo. Ademas, enfatiza, “quien tiene un menor grado de desarrollo
cultural, no significa que no posea una cultura” ?’. Por lo tanto, no se debe olvidar “que

un pueblo es precisamente un conjunto orgéanico, que requiere de sectores y agrupaciones

264 Fernando Boasso, “El contexto historico eclesial” en Escritos Teoldgicos-pastorales de Lucio Gera,
Vol. I, ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzalez (Buenos Aires: Agape, 2006), 178.
265 Gera, “Pueblo, Religion”, 727.

266 Ibid.,29.

267 Ibid.

70



268

diferenciados y coordinados entre si, y de lideres y élites*°, que agrupen, organicen y

promuevan®%®”; y que los sectores elitarios, por su naturaleza, pueden “debilitar y perder
su insercion y unidad con el pueblo, desubstanciandose de la propia cultura, adoptando

una cultura adversa y en la medida que margine y excluya a otros”?"°.

En consecuencia, ;Gera hace referencia a solo un pueblo o pueblos? En este texto que
hemos analizado, este te6logo sostiene que existe una sola cultura que surge del mestizaje
latinoamericano. Frente a esto hace unas preguntas: ;El pueblo o los pueblos de América
Latina? ;Hay en América Latina una cultura o muchas culturas? El se inclina en este
momento concreto por la linea de José Marti quien hablo de la América mestiza®’!,
comprendida en un sentido histérico-dinamico. Comparte esta linea, al pensar que hay
una cultura dominante que otorga a América Latina una unidad y tipica caracterizacion.
Esto serd relevante en la III Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
reunida en Puebla, México en 1979 donde Gera fue perito. En efecto, se podria
comprender en un primer momento que para Gera habria un solo pueblo en América

Latina por el mestizaje como cultura originaria®’2,

No obstante, ¢l coment6 en una ponencia de 1974, que cuando le piden una definicion de

pueblo, respondidé que “yo no queria dar una definicion, sino que todo el tiempo yo pienso

en términos histdricos: este pueblo en el cual yo vivo; y desde ahi me muevo™?”,

268 Lucio Gera comprende al sector elite desde una concepcion formulada en Medellin 1968: “Las élites
son, en nuestro contexto, de modo general: los grupos dirigentes mas adelantados, dominantes en el plano
de la cultura, de la profesion, de la economia y del poder; de modo especial: dentro de estos mismos grupos,
las minorias comprometidas que ejercen una influencia actual o potencial en los distintos niveles de
decision cultural, profesional, econdmica, social o politica.” Se sefiala a pie de pagina lo siguiente: “En el
texto, el concepto de élite tiene un significado meramente descriptivo y designa a los agentes principales
del cambio social sin ningun juicio de valor ni connotacion clasista”. Pastoral de élites, n.1,123.

269 Gera, “Pueblo, Religion”, 729.

270 Ibid.

21 Cf. Gera, La Teologia Argentina , 286.

272 Scannone, Teologia del Pueblo, 44. Aqui Scannone sefiala que Gera “toma una posicion intermedia,
reconociendo a la cultura mestiza como de tendencia unificadora dominante”.

273 Gera, “Cultura y dependencia,”, 652.
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Galli aporta a esta discusion de pueblo en singular o plural en nuestro autor. Explica que
Gera como perito en Puebla 1979, “ira enriqueciendo el tema con nuevos matices”?’,
Expresa Galli, que para Gera “el pueblo es una comunidad de seres humanos, reunidos
por una cultura, y el mundo es una comunidad de pueblos, identificados por distintas
culturas™?”. Asi pues, se infiere que, para Lucio Gera, pueblo son muchos pueblos que
se distinguen por sus propias culturas. En un primer momento, cuando Gera habla de
pueblo hace referencia al “pueblo argentino” como se mencion6 anteriormente en el afio
1974 en el texto “Cultura y dependencia a la luz de la reflexion teologica”. En este
sentido, se puede responder que, asi como el pensamiento va profundizando los
conceptos en el tiempo, aqui pasa lo mismo. Si en un principio penso que Latino América
era un solo pueblo por el mestizaje, posteriormente aclara que en ella existen muchos

pueblos con sus propias culturas. Al decir pueblo Gera, piensa en todos los pueblos con

sus propias culturas en 1977.

5) El pobre, rostro del pueblo

Con este titulo, nuestro tedlogo escribio un texto “Sobre el Misterio del Pobre” en 1962.
Para Gera el sujeto del pueblo es el pueblo y este tiene un rostro. En este texto nuestro
autor se plantea desde una vision de los Padres de la Iglesia y de Tomas de Aquino, donde

ademads analiza algunos textos biblicos sobre el pobre, en que expresa que:

274 Galli, “Capitulo V: El Pueblo de Dios”, 55.

275 Ibid., 98. Aqui Galli desarrolla esta idea de que pueblo como unidad de seres humanos estdn en el mundo,
y el mundo es una comunidad de pueblos. Por lo tanto, hay muchos pueblos con sus culturas. Cito texto de
la nota al pie de pagina n.222: “Un texto del ERTP, redactado por Gera, concreta al mundo asi: “Mundo
son los pueblos, con los valores de su cultura y con la experiencia historica de sus sufrimientos y
aspiraciones. Mundo son, por otra parte, los Estados, centros de poder politico, con los cuales entra la
Iglesia en necesaria relacion, dentro de no pocas tensiones y dificultades. Nuestro concreto mundo esta
constituido, en gran parte, por el conjunto de los pobres de nuestros pueblos”.
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“es el ser humano que posee una experiencia espiritual mucho mas extensa que la
dada por la sola desposesion de dinero. Es experiencia de la desposesion de todo un
mundo, entendido como totalidad de realidades materiales y espirituales™?"®.

Posteriormente al 1962, Gera en 1970 reconoce que ya en el texto de San Miguel, se penso
en como la Iglesia para encarnarse en la experiencia histdrica del pueblo argentino, “debe
acercarse especialmente a los pobres, oprimidos y necesitados. Por lo tanto, el pueblo se

encuentra concretizado en los pobres y oprimidos especialmente”?"’.

(Quién es este pobre? Observa Gera que, el pobre implica una condicién moral, cuya
caracteristica bdsica es la “apertura humilde a los otros, a Dios y a los seres humanos™?"8,
Se basa en las palabras de Pablo VI: “Sed de Dios, que solamente los pobres y sencillos
pueden conocer?”. Por esto, la primera condicion para pertenecer a un pueblo es la
conciencia de necesitar de otros y esta es, “en el pobre, una conciencia viva y herida”?%,
Este tema sobre el pobre como el mas solidario, también lo plantea y lo expone como un
tema central en la vida de la Iglesia, la III Conferencia Episcopal Latinoamericana de
Puebla 1979?%! porque es quien da de lo que no tiene, el que se entrega por entero al otro
frente a sus necesidades, por ende, es el més capaz de constituir un pueblo. Y una

caracteristica propia de los pobres es su religiosidad, la religiosidad popular.

Se puede afirmar que, en Gera, el pobre es aquel que vive la experiencia de pobreza, de
fragilidad humana que necesita acudir al otro. Y el otro, en este caso, puede dar una

respuesta que manifiesta a Dios; dado que este pobre material tiene, ademds, una

276 Lucio Gera, “Sobre el Misterio del Pobre”, en Escritos Teoldgicos-pastorales de Lucio Gera, Vol. I, ed.
por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzalez (Buenos Aires: Agape, 2006), 122.

277 Gera, “Apuntes para una interpretacion”, 530.

278 Gera, “Pueblo, Religion”, 731.

279 Evangelii nuntiandi n.48.

280 Gera, Teologia Argentina del pueblo, 294.

281 CONSEJO EPISCOPAL LATINOAMERICANO, III Conferencia General del episcopado
latinoamericano (Puebla) n.414. “Son los pobres los que mantienen como elemento estructural de la propia
vida y convivencia, la cultura propia del pueblo al que pertenecen”. Esto lo confirma el Papa Francisco en
la Exhortacion Apostolica Evangelii gaudium n. 198: “Para la Iglesia la opcioén por los pobres es una
categoria teoldgica antes que cultural, socioldgica, politica o filosofica. Dios les otorga su primera
misericordia. Esta preferencia divina tiene consecuencias en la vida de fe de todos los cristianos, llamados
a tener “los mismos sentimientos de Jesucristo (Flp 2,5”.

73



fragilidad y una carencia que le permite tener una expresion de piedad y religiosidad
propia y de comprender los atributos de Dios propios, con mucha mayor plasticidad, que

hace no ideologizar su pensamiento.
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CAPITULO III: La accion pastoral del Pueblo de Dios en y desde el pueblo

Es innegable que el pensamiento teologico de Gera, y en especial su preocupacion por la
relacion fe y cultura lo lleva a pensar en una accion pastoral necesaria y efectiva que
responda a la realidad actual segin la propuesta de renovacion eclesial del Concilio
Vaticano II. Esto se refuerza en el pensamiento de nuestro autor al senalar que “El

1”282 cuyo centro y culmen es el

Concilio Vaticano II ha querido ser un Concilio pastora
ser humano en el mundo, ya que estd “bajo un llamado o vocacién a ser imagen de Dios
como un hecho y tarea (GS 12)7?*3. Por esto, nuestro autor comienza en esta etapa, la

reflexion teologica desde la pastoral.

En este camino teologico-pastoral, Gera afirma desde Lumen gentium que “la Iglesia se
verifica como comunidad, como intersubjetividad que se comunica en el nivel de la fe,
esperanza y amor. Y en su nivel comunitario consagra a la familia humana como Pueblo
de Dios”?**. De esta, manera la Iglesia se interpreta como “Pueblo de Dios que se pone

en marcha a través de la historia”?%.

Para nuestro te6logo, el unico Pueblo de Dios esta presente en todos los pueblos de la
tierra, puesto que de ellos recibe sus ciudadanos, porque El Pueblo de Dios se congrega
a partir de diversos pueblos como lo afirma Lumen gentium n.13. Asi, la Iglesia, Pueblo
de Dios, transmite a los pueblos y culturas la fe. Los pueblos, con sus culturas, por la
evangelizacion que suscita la fe y el bautismo entran a formar parte del Pueblo de Dios,
con sus modos propios de vivir la fe de la Iglesia. Lo que fundamenta que hay un tinico
sujeto evangelizador en esta relacion de Pueblo de Dios-pueblo, los hombres y mujeres

que viven desde su propio ethos cultural su religiosidad. A raiz de esto, el Pueblo de Dios

282 Lucio Gera, “La Iglesia y el mundo”, en Escritos Teoldgicos-pastorales de Lucio Gera, Vol. 1, ed. por
Virginia Azcuy et al., (Buenos Aires: Agape, 2006), 311.

283 Tbid.

284 Ibid., 317.

285 Ibid.
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y el pueblo civil no son dos pueblos para Lucio Gera. Sino que practicamente es uno
mismo. Es un mismo sujeto determinado por dos dimensiones distintas: la fe y la cultura;
esto es, un mismo sujeto colectivo. De este modo la Iglesia es en su esencia popular, en

cuanto Pueblo de Dios que asume y genera cultura.

En este ultimo capitulo se presenta la teologia de Lucio Gera que brota de la pastoral, y
que la realiza desde un escrutar los signos de los tiempos en la perspectiva de Gaudium

et spes.

Seguimos con el analisis del texto “Pueblo, religion del Pueblo e Iglesia”, en que la
intencion de la semana de encuentro en Medellin 1976, como indica Gera, fue para

estudiar especificamente al pueblo en la dimensién del comportamiento religioso®®.

1) Pueblo de Dios y los pueblos

Una vez definido lo que se comprende por pueblo, los sectores que lo conforman y el
sujeto propio, Gera pregunta por la relacion Iglesia y los pueblos: ;cudl es la relacion de
la Iglesia, Pueblo de Dios con los pueblos y las culturas de esta tierra? Establece que dicha
relacion estd dada por la ley de la encarnacion, en la implantacion de ella en todo lo
humano?®’. Esta dimension encarnacionista se presentd anteriormente en el capitulo II de

esta tesis.

Lo primero que considera, para explicar que la Iglesia se ajusta a la ley de encarnacion,
es la naturaleza de la Iglesia. Sefiala que la Iglesia es para todos, por ser catolica. Alude
a LG 13: “Todos los hombres son llamados a formar parte del Pueblo de Dios. Por lo cual

este Pueblo, siendo uno y tinico ha de abarcar al mundo entero y todos los tiempos”2%8.

286 Cf. Gera, “Pueblo, Religion”, 735.
287 Cf. Gera, “La Iglesia y el mundo”, 327.
288 Gera, “Pueblo, Religion”, 732.
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De esta manera, la Iglesia trasciende toda clase o sector social y abarca en su seno a todas
las categorias de seres humanos: varén, mujer, libre y esclavo. Y por ello, “ella ha de
extenderse a las masas y no ceflirse a pocos y pequefios grupos”?®. Por ser Madre, est4
obligada para con todos sus hijos, en forma especial con los mas “débiles, alejados,
pobres y pecadores”?*°. Si no los considerara como miembros predilectos del Pueblo de

Dios, “su actitud serfa no de Iglesia de Cristo, sino una secta”?!,

En su implantacion en todo lo humano, la Iglesia se ajusta a la ley de encarnacion. En
todos los pueblos se encuentran las semillas del Verbo Encarnado, lo que hace posible la
mision de la Iglesia, a través de la fe que les predica y transmite. En Gera, la fe cristiana
se recibe si es vivida, expresada y mediada a través de las formas, simbolos y valores
propios de la cultura de aquellos a quienes se les anuncia. La Iglesia, por lo tanto, ha de
encarnar su fe en la cultura de los pueblos, en “los criterios de juicio, los valores
determinantes, los puntos de interés, las lineas de pensamiento, las fuentes inspiradoras

y los modelos de vida de un pueblo”?*2,

2) Laevangelizacion y su finalidad: Evangelii nuntiandi

Precisamente, seria imposible proseguir sin mencionar la importancia que tuvo en ¢l la
exhortacion apostolica Evangelii Nuntiandi de 1975, de Pablo VI para una accion pastoral
desde la evangelizacion. La reflexion sobre esta exhortacion estd presentada en el texto
“Comentarios introductorios a los capitulos de la Evangelii nuntiandi”, publicado por G.

Farrell-J. Gentico-L. Gera y otros, en el afo 1978. Aqui “se reproducen, las

289 Tbid.

290 Tbid.

21 Ibid. Esta frase se encuentra en el Documento del Episcopado Argentino, San Miguel 1969, VL.
292 1bid., 733. Aqui Gera cita a Pablo VI, Evangelii nuntiandi n.19.
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introducciones al preambulo, a los siete capitulos y a la conclusién de la Exhortacion

pontificia, escritas por Lucio Gera” 3.

Explica Gera que el resultado de este comentario fue fruto de las reuniones y reflexiones
a lo largo de un afio, con tres propdsitos claros: a) estas reflexiones estan orientadas a los
agentes pastorales, catequistas y maestros de religion, b) hacer un libro para acompafiar
a los hermanos del interior del pais que estdn en zonas lejanas, y ¢) porque en la “proxima
Conferencia del Episcopado Latinoamericano, que se realizara en octubre de este afio en
Puebla (México), versara sobre la evangelizacion en el presente y futuro de América
Latina™?**. Comenta que “la Iglesia es aquella comunidad instituida por Jesucristo para
estar presente a lo largo de la historia evangelizando. Es la comunidad evangelizadora™”.
Y los aspectos que comprende la evangelizacion, es la comunicacion del Evangelio, de la
Buena Nueva, que no puede ser reducido en su finalidad. Gera plantea esto asi:

13

..s1 “alguien pensara, que el fin de la evangelizaciébn no es mas que una
renovacion consistente en la constitucion de una sociedad terrena maés justa,
reduciria el concepto de evangelizacion por parcializar su finalidad”**°.

Y esto es asi, dado que Gera dice que en su finalidad:

“se trata de una liberacion y renovacion integral, plena y definitiva, que atafie al
futuro Gltimo de la historia humana y tiene su incidencia y anticipacioén en este
tiempo presente; renovacion que mira a la relacion con Dios y, a partir de ella, al
establecimiento de nuevas y mas profundas relaciones humanas, esto es, la
evangelizacion consiste en la renovacion de la humanidad, o, expresada con otra
formula, el Reino de Dios, sindbnimo a su vez de salvacion o liberacion del
hombre”?”.

293 Lucio Gera, “Comentarios introductorios a los capitulos de la Evangelii Nuntiandi’, en Escritos
Teologicos-pastorales de Lucio Gera, Vol. 1, ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo
Gonzélez (Buenos Aires: Agape, 2006), 745.

294 1bid., 747.

2% Ibid., 759.

2% Ibid., 766.

27 Ibid., 765-766.
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Y, lo que constituye la finalidad de la evangelizacion expresa Gera, es que “el Reino, la

renovacion, la salvacion, entra a su vez, a formar parte de su contenido”?® .

Nuestro autor establece que este proceso de evangelizacion, “cuya realizacion es
progresiva™?” tiene diferentes etapas: la Iglesia, que es el agente, interviene con una
accion organica y sostenida en el tiempo, para plantar la palabra de Dios en el hombre,
para que este comience su crecimiento en la fe una vez que se haya adherido a Jesucristo
en forma libre, no impositiva. Una vez que el ser humano es evangelizado, pasa a ser ¢l
mismo agente de la evangelizacion. No se queda como un destinatario pasivo de esta, sino

que, por la fe en Jesucristo, se es agente activo de ella con el propio testimonio®?.

a) La evangelizacion de las culturas: la inculturacion

Gera resalta que la fe cristiana, por la que nos consideramos hijos de un mismo Padre y
hermanos, fortifica la unidad de un pueblo como, en general, de todas las formas
auténticas de unidad y solidaridad humanas. Es por esto, por lo que la Iglesia, por la
evangelizacion, va a fecundar las actitudes y formas religiosas de un pueblo y también a
fortificar su unidad de pueblo, pues el destinatario de la evangelizacioén tiene una
dimension social, no s6lo individual. Esta dimension social se comprende desde lo que
indica “EN 18: la “conciencia colectiva”, que Gera comprende como “escalas de valores

9301

(pauta, normas) que participan en comun los miembros de un grupo™"’, ya que estas se

poseen y conviven con otras.

Y, al hacer el comentario de Evangelii nuntiandi n.19, nuestro tedlogo expone:

298 Tbid., 766.
29 [bid., 767.
300 Cfy, Tbid., 767-768.
301 Tbid., 769.
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“que la preocupacion de la Iglesia esta en llevar el Evangelio hasta la profundidad,
la raiz vital de esos grupos y multitudes. Por eso nunca acaba la evangelizacion de
un grupo, de una cultura, de un pueblo; porque el Evangelio, ya anunciado por
primera vez, ya recibido, siempre puede penetrar mas en profundidad”*?*.

En consecuencia, el fin de la evangelizacion es implantar la Iglesia en el mundo, “para
que, recibiendo, por la fe, la Buena Noticia anunciada, se ponga en movimiento hacia el
Reino; entre en aquel movimiento profundo que lleva a esta historia hacia el Reino

definitivo de Dios’%,

Por consiguiente, se puede concluir después del analisis de este texto sobre la
evangelizacion, que el Misterio de la Encarnacion para Gera es el sustento teoldgico de
su pensamiento y de la Teologia del Pueblo. Esta teologia no se comprende sin la
dimension de la encarnacion que es el fundamento de la inculturacion del evangelio. Galli

confirma esto: “Gera asimila inculturacion a encarnacion’>%,

3) Lapiedad popular: un fundamento teoldgico de la Iglesia como Pueblo de Dios

Una vez despejada la comprension de “pueblo” y “cultura” en Gera, se pone de
manifiesto que la Encarnacion est4 presente desde siempre en Gera, incluso antes de su
ordenacion sacerdotal. Asi lo explica Virginia Azcuy en su elaboracion de la biografia
de nuestro autor en este Vol. I de los Escritos Teologicos-Pastorales de Gera. Dice Azcuy

que, para la ordenacion sacerdotal de nuestro tedlogo, “sus estampas de ordenacion de

302 [bid., 770.
303 Tbid., 775.
304 Galli, “Capitulo V: El Pueblo de Dios”,58.
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1947 reproducen La Anunciacion de Fra Angelico y llevan la cita biblica de Hb 10,7 en

latin (que reproducimos en castellano): “Aqui vengo, Dios, para hacer tu voluntad’*3%,

Ambos hechos son fundamentales en la espiritualidad de Gera y en toda su teologia. El
primero, la Encarnacion, segun Azcuy, nuestro autor escribe una carta en 1992 donde

explica su significado en su vida desde la imagen de Fra Angelico:

“Esta pintura del Fra Angelico es el cuadro de mi sacerdocio. Un tipo de estampas
de mi ordenacion sacerdotal reproducia este mismo cuadro. No me puse a pensar
bien por qué, la Encarnacion del Verbo desde la época inmediatamente anterior a
mi ordenacion, si situaba en el centro de mi devocion personal (...). En el espacio
demarcado por los arcos, que forman un rincoén de claustro, se concentra en ese
momento todo el mundo: alli acontece la historia. En el espacio demarcado por los
arcos no hay mas que Silencio y Acontecimiento, porque en el silencio se encarna
la Palabra™®.

Del segundo hecho, la frase de Hebreos, Azcuy afirma que “para Gera con la imagen del
Fra Angelico y esta frase estan emparentado, ya que quiere expresar la actitud interior de

la disponibilidad™®’. En esta misma carta, Gera expresa lo siguiente:

“He aqui que vengo para hacer tu voluntad...Este fue el texto que puse en el reverso
de la estampa de mi ordenacion sacerdotal, la figura de Jesucristo mediador que
presenta la carta a los Hebreos, asi como la experiencia de la debilidad humana que
le permitié hacer experimentalmente el aprendizaje de la misericordia: esto ha sido
decisivo para dar forma a mi religiosidad o espiritualidad, centrada en el misterio de
la Encarnacion™®®,

Su religiosidad fundada en la Encarnacidon permite que su teologia y pensamiento, que
es, como ha dicho Carlos Maria Galli, profundamente sapiencial, “porque la sabiduria de
la fe y del amor es para €l y para el Concilio (GS 15) el culmen de la inteligencia que

busca la verdad. La reconoce en el sentido de la vida de la gente creyente y sencilla%,

305 Virginia Azcuy, “Una biografia teoldgica de Lucio Gera”, en Escritos Teoldgicos-pastorales de Lucio
Gera, Vol.1, ed. por Virginia Azcuy, Carlos Maria Galli y Marcelo Gonzéalez (Buenos Aires: Agape, 2006),
28.

306 Tbid.

307 Ibid., 29.

308 Tbid.

399 Galli, “Epilogo. Interpretacion, valoracion”, 890.
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se haga dinamica, ya que la propuesta teologica de nuestro autor, ademas de sapiencial,
se dirige hacia una accion pastoral. ;Qué quiere decir esto? La Encarnacion no es estatica
en el hombre; produce accion. Significa que efectivamente la Iglesia se encarna en los
pueblos, entendido como pueblo un sujeto colectivo. Es Cristo quien irrumpe en la
historia, en la cultura del ser humano, lo toca, asume la naturaleza humana para llevar a
cabo la salvacion de la humanidad. Y este ser humano-colectivo, por la evangelizacion
de la Iglesia, libremente por la fe que vive y expresa se transforma al mismo tiempo en

sujeto de la evangelizacion.

En consecuencia, ;Qué es la religion para Gera? jla religion es individual o colectiva?
Es el pueblo, sujeto colectivo que se manifiesta en su religiosidad popular, el que provoca
y hace al Pueblo de Dios. El hombre, desde su propia cultura, manifiesta su fe en
Jesucristo. Para este tedlogo, es uno y el mismo el sujeto del Pueblo de Dios y el sujeto
del pueblo, debido a que la dimension espiritual es inherente a todo pueblo, a todo
hombre. Es un pueblo que tiene un comportamiento religioso®!’ como respuesta de su fe.
El te6logo chileno Gonzalo Guzman aporta a esto: “El individuo, constituyendo un
pueblo, es sujeto y objeto generador de cultura. El binomio pueblo y cultura hacen nacer
‘lo popular’ que, de alguna manera, es el escenario espacio temporal del encuentro entre

Dios y los hombres™!!. Y este encuentro es lo religioso.

Para Lucio Gera, “el vocablo religion designa el hecho de sentirnos referidos a lo sagrado
(a Dios), y en general, al mundo de lo divino y al modo como ponemos en practica esta
conciencia de estar referidos a dicha realidad’*!2. Por ello, recordar qué significa religion
en Gera es situarnos en la profundidad de las diversas formas que tiene el ser humano,
desde lo interior, para manifestar su religiosidad. Debido a que, como lo confirma Gera,
“la interioridad religiosa se exterioriza. El ser humano expresa en formas exteriores su

representacion del objeto religioso y su actitud ante €l, y que, ademads, son medios para

310 Gera, “Pueblo, Religion”, 735.

311 Gonzalo Guzmén, Lo popular como un lugar teolégico de encuentro entre la liturgia y la piedad. (Roma:
Edizioni Liturghiche, 2016), 26.

312 Gera, “Pueblo, Religion”, 735.
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lograr la cercania de Dios, la comunién con El, su proteccion™ 3. Esto lo afirma Scannone

en Gera :

“A nuestra relacion de comunién con lo sagrado, lo divino, Dios, la denominamos
“religion”. De suyo la acompafian representaciones simbolicas y narrativas como
actitudes afectivas de respeto y atraccion ante el misterio santo que Rudolf Otto
describe como tremedum et fascinans’'*.

La religion tiene también otra dimension, segin Gera: “pone al ser humano ante lo
Gltimo™3'3. Esto quiere decir que, en el ser humano, en el limite de su vida terrenal, surge
esa fuerza de lo divino que puede aceptar o rechazar. El er humano se sabe que con sus
meras fuerzas no puede estar solo frente a los problemas del amor, del pecado y de la
muerte. Desde su propia cultura puede encontrar respuesta. Gera indica que “la postura
que el ser humano adopte ante eso ultimo es la que sostendrd y marcaréa con su sello la
totalidad de su cultura.”'®. Scannone explica respecto de esto, que para Gera lo
fundamental de cada “cultura esté en la religion, porque esta se relaciona con el sentido
ultimo de la vida, (...) se conecta con la experiencia humana del limite (muerte, pecado,

fracaso, contingencia ontolégica), vivido como limite y ain mas alla del limite™*!”.

Proponemos una definicion religion de A. Brunner que de algiin modo se acerca bastante

al pensamiento de Gera en la ultimidad del ser humano:

“La religion no es otra cosa sino la tentativa del hombre de descubrir en poderes
supramundanos su ultimisima fundamentacion y de esta manera lograr la salud.
Mediante la religion quiere ponerse en armonia con esta ultima realidad, que s6lo
se entrega a una insinuacion misteriosa, y en ello se contiene implicitamente el
conocimiento del modo de ser personal de lo divino. Este modo va incluido en el
hecho de dirigirse el hombre hacia él con ruegos, alabanzas y loores, con

313 Gera, “Pueblo, Religion”, 736.

314 Scannone, La Teologia del Pueblo, 46.
315 Gera, “Pueblo, Religion”, 736.

316 Tbid., 736-737.

317 Scannone, La Teologia del Pueblo, 47.
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arrepentimiento y con todas las acciones y sentimientos que derivan de los
hombres™'®,

a) Piedad popular (religiosidad popular)

En su mensaje a la Asamblea Plenaria de la Congregacion para el Culto Divino y la
Disciplina de los Sacramentos del 21 de septiembre del 2001, el Papa Juan Pablo II

expreso lo siguiente:

“La religiosidad popular, que se expresa de formas diversas y diferenciadas, tiene
como fuente, cuando es genuina, la fe y debe ser, por lo tanto, apreciada y
favorecida. En sus manifestaciones mdas auténticas, no se contrapone a la
centralidad de la Sagrada Liturgia, sino que, favoreciendo la fe del pueblo, que la
considera como propia y natural expresion religiosa, predispone a la celebracion
de los Sagrados misterios (n.4)*!?.

Estas palabras de Juan Pablo II, nos interpela a reflexionar sobre los antecedentes

historicos y teoldgicos de como se ha dado la comprension de la religiosidad popular en

la Iglesia.

Esta comprension de religiosidad popular venia desarrollandose desde mucho antes del
Concilio Vaticano II. A principios del siglo XX al interior de la Iglesia ya existian
documentos pontificios que habian acogido la teologia del movimiento litirgico anterior
al Vaticano II. Un ejemplo de esto es que por encargo de Pio XII, se hizo la reforma
litargica a la Semana Santa, se incorpor6 el lavatorio de los pies y se alargd la vigilia

pascual.

318 De Sahagtn, Fenomenologia y Filosofia de la religion, 93-94.

319 Congregacion para el culto divino y la disciplina de los sacramentos, Directorio sobre la piedad popular
y la liturgia. Principios y orientacion (Vaticano 2002),
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccdds/documents/rc_con_ccdds_doc_20020513_vers
-direttorio_sp.html
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Por otro lado, dentro del mismo movimiento liturgico se suscitaron tensiones y la
principal de todas era hacer de la liturgia el alimento espiritual del pueblo de Dios**°. Se
venia por casi doscientos afios, aproximadamente, de una parte, del Pueblo de Dios,
especificamente los laicos, ajenos a la liturgia, que no la comprendian y cuya
participacion era pasiva. De este modo, el Pueblo de Dios se alimentaba de escritos de
santos como los Ejercicios Espirituales de San Ignacio de Loyola, o de los escritos de

321 Con esta

San Alfonso con un camino de devocion intimista en la relacion con Dios
realidad, se quiso presentar que el alimento basico del Pueblo de Dios tiene que ser la
liturgia. Esto produce una tension, ya que esta perspectiva sélo apelaba a la liturgia como
su postulado. Por ello, desaparecieron muchas cofradias de devociones piadosas. El
movimiento litdrgico queria recuperar la celebracion, no obstante, intelectualizé la

liturgia y la llevo a ideas, a conceptos; por consiguiente, la celebracion que se plasmo fue

netamente conceptual eliminando de paso muchos de sus simbolos®*.

Asi pues, el Concilio Vaticano II acoge la teologia del movimiento liturgico, y al mismo
tiempo rescata las devociones en la Constitucion dogmatica sobre la sagrada liturgia
Sacrosanctum Concilium. Esta constitucion dice que, si bien la fuente y cumbre de la
vida es la liturgia, y que ninguna otra accion de la Iglesia se iguala a esta, y que todas
deben tender a ésta, de todas formas, las devociones ocupan un lugar importante. Lo

plantea asi:

“se recomiendan encarecidamente los ejercicios piadosos del pueblo cristiano, con
tal que sean conformes a las leyes y a las normas de la Iglesia, en particular si se
hacen por mandato de la Sede Apostolica” 3%,

320 Cf. Guzman, Lo popular como un lugar teolégico.

321 Cf. Tbid.

322 Cf. Tbid.

323 ConcILIO VATICANO II, Constitucion sobre la Sagrada Liturgia Sacrosanctum Concilium (4 diciembre
1963), n.13, AAS 56 (1964) 97-138 en El Magisterio de la Iglesia Enchiridion Symbolorum Definitionum
et Declarationum de Rebus Fidei et Morum ed. Heinrich Denzinger y Peter Hiinermann (Barcelona: Herder,
2000), 1077.
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En este nimero de la Sacrosanctum concilium n.13 se habla sobre las practicas piadosas
del Pueblo de Dios, aunque no explica cual es la naturaleza de los pios ejercicios y solo
constata su existencia***. Si hay, en cambio, un acercamiento a la piedad popular desde
los ejercicios de piedad en el culto a Maria, en Lumen gentium n.67 **. Importante es
decir que Lumen gentium no habla de “piedad popular”, ni de “religiosidad popular”, si
acoge la presencia de la Virgen Maria y su importancia para los fieles a lo largo de toda
la historia de la Iglesia. En este marco conciliar y posconciliar, Medellin 1968 ofrece la
reflexion de lo popular cristiano®*®, que sera desarrollado posteriormente por el Celam en

esa semana en Medellin 1976, en donde Lucio Gera participd como perito.

Como ya se dijo en el capitulo anterior, nuestro autor comprende “lo popular” como lo
propio de un pueblo, tal como lo acufi6 Pablo VI en Evangelii nuntiandi n.48%7. Para

Gera, en este documento:

“[hay] un todo, un esfuerzo del Sinodo de los Obispos de 1974 y del Santo Padre por
llegar con el Evangelio al hombre de hoy. Bajo esa clave de lectura, particularmente
impulsado por el episcopado latinoamericano, emerge el reconocimiento de la
piedad popular’*?,
Es importante aclarar, que nuestro autor habla y escribe en este texto de 1976 utilizando
la expresion de religiosidad popular, ya que Pablo VI en Evangelii nuntiandi utiliza esta
misma expresion con una misma significacion indistintamente: religiosidad o piedad

popular. Sera el Directorio General de piedad popular del 2001, que hara la distincion

entre ambas expresiones.

324 Guzman, Lo popular, 243.

325 CoNCILIO VATICANO II, Constitucion dogmatica sobre la Iglesia Lumen gentium (21 noviembre de
1964),n.67,AAS57 (1965), 65-66 en Concilio Ecuménico Vaticano II, Constituciones. Decretos.
Declaraciones, (Madrid: BAC,1993),150.

326 Medellin 1968 en Conclusiones, n. 6-16.

327 Evangelii nuntiandi n. 48: “Con ello estamos tocando un aspecto de la evangelizacion que no puede
dejarnos insensibles. Queremos referirnos ahora a esa realidad que suele ser designada en nuestros dias con
el término de religiosidad popular”.

328 Guzman, “Lo popular”, 192.
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Segun este Directorio define a la piedad popular de la siguiente manera en su numeral 9:

“El término "piedad popular”, designa aqui las diversas manifestaciones cultuales,
de caracter privado o comunitario, que en el ambito de la fe cristiana se expresan
principalmente, no con los modos de la sagrada Liturgia, sino con las formas
peculiares derivadas del genio de un pueblo o de una etnia y de su cultura™*?,

Este esfuerzo por considerar la religiosidad popular como parte integrante de la reflexion

teoldgica se hace presente en este Directorio en el nimero 10:

“La realidad indicada con la palabra ‘religiosidad popular’, se refiere a una
experiencia universal: en el corazon de toda persona, como en la cultura de todo
pueblo y en sus manifestaciones colectivas, estd siempre presente una dimension
religiosa. Todo pueblo, de hecho, tiende a expresar su vision total de la trascendencia
y su concepcidon de la naturaleza, de la sociedad y de la historia, a través de
mediaciones cultuales, en una sintesis caracteristica, de gran significado humano y
espiritual. La religiosidad popular no tiene relacion, necesariamente, con la
revelacion cristiana.”.

En Gera es popular aquella religiosidad que responde a la cultura propia y caracteristica
de un pueblo. La religiosidad es una actitud tipica de los pobres, y los pobres constituyen,
de un modo referente, a un pueblo. Ellos condensan y tipifican la religiéon de un pueblo.

Sobre este respecto, Gonzalo Guzman observa, acertadamente, lo siguiente:

“La denominada cultura popular tradicional transmite modelos de comportamiento
social que ponen de manifiesto el ethos propio de cada pueblo. Despunta como
ejemplo caracteristico el hablar, el cual lejos de ser uniforme se pone en acto de las
mas variadas maneras. Una determinada manera de hablar configura un espacio en
el que se encuentra sentido organizado de existencia. El ethos comun, mas alla del
espacio geografico, que lo es también, es un espacio existencial donde el sujeto
desenvuelve su vida en su propio ambiente. La religiosidad y piedad popular forman

parte de dicho ethos, son parte y expresion de un codigo relacional del popular™.

Para conocer la religiosidad popular, Gera, al inicio de su escrito “Pueblo, Religion del

Pueblo e Iglesia”, hace primero un analisis de la religiosidad latinoamericana. Scannone

329 Directorio General de Piedad Popular, en Vatican.va.
330 Guzman, “Lo popular”, 243.
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explica que lo que sucedid en la cultura latinoamericana segun Gera es que “la fe se
encarna en un pueblo, por ello mismo, se incultura en su religiosidad, hasta llegar al
mismo niicleo ético, simbdlico y religioso de su cultura™>*!. Aqui se explica la relacién

fe y cultura en Gera.

Gera inicia su andlisis distinguiendo tres modelos de religiosidad distintos segiin su
enfoque, que interactian entre si, segun la representacion que el hombre se hace del

objeto religioso Dios y la actitud que adopta frente a é1332.

Una primera modalidad religiosa, que pone énfasis en la representacion de Dios y
vivencia de Dios, o de los santos u otros seres intermedios que intervienen para proteger
y salvar junto a los milagros y la Providencia. Aqui la historia de la salvacion sera
concebida ante todo como las intervenciones de Dios, donde se marcara la importancia

del culto.

La segunda modalidad religiosa es la que recae en la representacion de Dios o de los
santos como “modelos de vida” que imitar, o como “maestros” de sabiduria, por quienes
hay que dejarse instruir. Aqui la historia de la salvacion sera vista como un conjunto de
acciones que hay que tomar como ejemplos de conducta, donde se marcara la importancia

del comportamiento ético.

Y una tercera modalidad religiosa, que pone énfasis en la trascendencia y distancia de

Dios y que acentia que toda la naturaleza estd como poblada por lo divino.

Estos modelos de religiosidad se expresan vivencialmente en un pueblo, en un conjunto
simbolico. A través de sus simbolos, ritos, fiestas, costumbres, un pueblo encuentra su
puesto espiritual en el dmbito del mundo, y en su mundo, en el &mbito de lo divino y
trascendente. Ademads, hay que reconocer que esta simbolica religiosa se forma también
a partir de las imagenes cosmoldgicas que brinda la naturaleza, como también de la

experiencia familiar y social en las relaciones humanas.

331 Scannone, La Teologia del Pueblo, 47.
332 Cf. Gera, “Pueblo, Religion”, 738.
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También hay criterios mas particulares para discernir, sefiala Gera, desde la fe cristiana,
la religiosidad popular como la representacion basica de las religiones de Dios como
poder para la concepcion de un supremo Ser creador, conservador y providente. La fe
cristiana se afirma del poder del Padre que salva en Jesucristo. Por esto, el criterio
fundamental para discernir la religiosidad del pueblo es el cristocentrismo, quien ocupa
el papel decisivo en el proceso salvifico del hombre, y no aislado del Padre, entendiendo
que la “fe cristiana consiste en la religion glorificacion del Padre que nos hace, por Cristo,

en el Espiritu, hijos suyos™??,

Nuestro autor agrega que “el culto a Maria es un rasgo que caracteriza a la religiosidad

22334

catolica™>*, como religiosidad popular. Ella concibe y nos entrega al Salvador. Esto lo

podemos evidenciar en la cantidad de santuarios marianos a lo largo de Latino América.

El otro criterio es la conciencia de pertenencia a la comunidad eclesial, a la Iglesia como

comunidad de salvacion, desde los
“hechos que manifiestan un sentimiento de participacion, simbolica y
afectiva a ella. También por la conciencia que se tenga de que los

sacramentos son actos de la Iglesia y de que, en ellos, se participa de la Iglesia
y se profesa, de algin modo, la propia pertenencia a ella”>.

Por lo tanto, explica Gera, “es a este nlicleo simbolico, religioso-cultural de un pueblo,

que ha de alcanzar la evangelizacion y donde la Iglesia ha de implantar la fe”3%,

Desde esta perspectiva, desde una piedad popular, la religion es un fundamento teolégico
que subyace al Misterio de la Encarnacion, que expresa y se manifiesta desde el pueblo,
y que explica y fundamenta la relacion fe y cultura. Es por esto por lo que podemos decir,
que la Iglesia, Pueblo de Dios, se constituye desde el pueblo. En este sentido, para nuestro

autor, la pastoral popular no es exclusivamente la pastoral de algunos sectores, ni siquiera

333 Ibid., 741.

334 Ibid.

335 Ibid., “Pueblo, Religion”, 742-743.
336 Tbid., 740.
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solamente de los sectores populares. Y, aun asi, en su mision, la Iglesia se siente
particularmente obligada con los pobres. La Iglesia se dirige a cada uno de los sectores
particulares en la perspectiva del bien comun que es la perspectiva propia de un pueblo,
como totalidad, dado que la naturaleza de la Iglesia es catdlica, ya que es para todos,

como lo senala Lumen gentium n.13:

“Todos los seres humanos son llamados a formar parte del Pueblo de Dios. Por lo
cual este Pueblo, siendo uno y tnico ha de abarcar al mundo entero y todos los
tiempos. Por su caracter de universalidad, la Iglesia catolica tiende eficaz y
constantemente a recapitular la humanidad entera con todos sus bienes, bajo Cristo,
como cabeza, en la unidad de su Espiritu™*’.

Por esta razon,

“la Pastoral popular no puede ser reducida a una pastoral de la religiosidad del
pueblo, de su expresion especificamente cultual. En la Iglesia antigua estan ligadas
al altar, es decir al culto, las obras de misericordia. Asi, en una pastoral popular, la
atencion a la religiosidad del pueblo ha de estar ligada a las restantes aspiraciones
humanas de ese pueblo”**.

Gera sefiala que, a través de la religiosidad, los pueblos expresan una fe auténticamente
cristiana y catolica. No solamente se descubre en esa religiosidad “semillas del Verbo”,
en el sentido de bienes y valores de caracter religioso o moral meramente natural; también
hay elementos orgéanicos de un verdadero cristianismo e impulsos y aspiraciones que
nacen de la fe cristiana. Esta afirmacion de la existencia de una auténtica fe cristiana en
nuestros pueblos latinoamericanos, aunque en muchos casos imperfectos o no
suficientemente catequizados, es el presupuesto fundamental para toda elaboracion de un

programa de accion pastoral.

Esto nos remite a Karl Rahner. Para Rahner existe un cristianismo relacionado con la
historia de salvacion, es decir, con Jesucristo, “formado por todos aquellos que acogen

incondicionalmente su propia existencia en obediencia al Dios de la absoluta

337 Lumen gentium n.13
338 Gera, “Pueblo, Religion”, 734.
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autocomunicacion”*?, Rahner lo explica con la expresion experiencia trascendental que
existe en todo ser humano en el conocimiento subjetivo, en el cual, el ser humano se
capta como sujeto finito habitado por un deseo infinito tanto en el conocimiento explicito,
tematico y objetivo, y también en la voluntad. Cuando el ser humano se comprende finito
con un horizonte infinito es la experiencia trascendental, que al mismo tiempo rebasa su
propia finitud. “Esta experiencia es la sefial del misterio absoluto que suscita al hombre
y lo crea “desde atras” orientandolo hacia si en un infinito “hacia adelante”. A este
misterio absoluto y sagrado lo llamamos Dios**. De esta forma, en la experiencia
trascendental se le da al ser humano lo anonimo de Dios. Y esta experiencia trascendental
se concreta en el encuentro con lo categorial, “con las realidades siempre individuales de
nuestro mundo™*!. Y toda busqueda del misterio absoluto esta impulsada por la iniciativa
gratuita de Dios, de entregarse, de autocomunicarse al ser humano, el cual es el
acontecimiento de esta autocomunicaciéon®*?. Dios es el que se acerca primero al ser

humano, por lo que la experiencia trascendental es un acontecer a posteriori.

Gera, de algin modo confirma lo de Rahner, al decir Cristo se adelanta al misionero.
“Cristo esta en la conciencia del hombre antes de que el misionero de la Iglesia vaya y lo
catequice. O sea, Dios no puede ser contenido en nuestras mediaciones humanas. Cristo

es mas que la Iglesia, Cristo esta también fuera de ella™%,

Rahner establece que la accion de Dios opera desde lo mas profundo de las estructuras
del ser humano y de su historia; con este axioma, este te6logo aleman presenta el
inclusivismo, que significa que todas las personas de la humanidad pueden salvarse, dado
que todos son cristianos anoénimos. El que estd afuera lo incluimos en nuestro espacio

soteriologico. Lumen gentium n. 13 sefiala que todos los seres humanos estan llamados a

339Bernard Sesboug, “Karl Rahner y los cristianos anonimos”
https://seleccionesdeteologia.net/selecciones/1lib/vol25/99/099 sesboue.pdf. Cf. Fernando Berrios, “Von
Balthasar y Rahner: Vigencia de una interlocucion teologica”, Teologia y Vida, Vol. L (2009): 285 — 298,
https://www.scielo.cl/pdf/tv/v50n1-2/art20.pdf., 2.

340 Thid.

341 Tbid.

342 Cf. Berrios, “Von Balthasar y Rahner”, 291.

343 Gera, “Cultura y dependencia ”, 647- 648.
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la salvacion en Cristo, y que todos se ordenan a la unidad del Pueblo de Dios. Quiénes
son esos todos: los fieles catdlicos, los demas cristianos no catolicos, y los creyentes no
cristianos. El Vaticano II da ese paso respecto a Rahner, incluye al otro en cuanto al otro.
Habla de judios de musulmanes, incluye en cuanto a otro se le reconoce la posibilidad de
salvacion, ya que en su otredad el concilio los considera perteneciente al aspecto

eclesiologico.

(Hay salvacion fuera de la Iglesia? Si hay salvacion, porque todos los seres humanos
pertenecen y se ordenan a la unidad catodlica del Pueblo de Dios. Lumen gentium n. 16
piensa en judios, musulmanes, personas desconocidas***. Este aporte original de Rahner

se fundamenta desde 1 Tm 2,4: Dios quiere que todos se salven.

Esto también lo explica la fenomenologia de la religion. Lo religioso es una dimension
propia del ser humano. Esto lo confirma el fildsofo espafiol Xavier Zubiri en palabras del
filésofo chileno Carlos Zarraga: “Para Zubiri, Dios no es un objeto cuya existencia
debemos probar, sino que es algo que acontece en nosotros y que es preciso exponer y
que debemos experienciar®*. Zarraga sefiala que el ser humano se estd realizando
religadamente, y que para Zubiri “este estar arrojado a existir en la realidad de Heidegger
es un estar religado para Zubiri”**®. El ser humano no estd solo en la realidad. Est4
religado al fundamento ultimo de la realidad. Y esta religacion lo realiza “inteligente y
sensiblemente, no con dos facultades, sino con una inteligencia que es sentiente. Al sentir

inteligimos y al inteligir sentimos lo real%’.

344 Sesboué, “Karl Rahner y los cristianos anénimos”,3.

345 Carlos Zarraga, “Lo religioso como dimension” en la web oficial de Adimen, acceso marzo 2022,
https://adimenblog.wordpress.com/2015/11/26/relegacion-y-fe/

346 Tbid.

347 Tbid.
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4) Una accion pastoral renovada desde el Pueblo de Dios y los pueblos

Gera se pregunta , dada la particular religiosidad del pueblo de América Latina “;cual es
la accion pastoral que, con respecto a €l (el pueblo) ha de realizar la Iglesia?”**® Lo
primero que hace es presentar la metodologia que se debe seguir para una renovada accioén
pastoral, cuyo objetivo, de esta metodologia, es indicar la forma de acercamiento al

estudio de la religiosidad de los pueblos.

Sefiala que, lo primero que hay que hacer es conocer, y que este conocer requiere un
método. Dice que el método que se ha seguido en el encuentro de Medellin 1976 ha sido

en base al conocimiento cientifico, la filosofia y la teologia.

Con todo, establece que fuera de estos métodos existen otros caminos plausibles para
poder acceder al conocimiento que se ha propuesto en esta semana de reflexion de la

religiosidad del pueblo latinoamericano.

Para Gera, “conocer, es ir conociendo*. Por ello le hace preguntas sucesivas a la
realidad en diferentes etapas del camino, para conocer un objeto muy particular: “una

9350

accion a realizar”>”, a la que sélo se tiene acceso a través de la virtud de la prudencia.

La virtud de la prudencia es la que inclina a conocer y decidir la accion pastoral acertada
que ha de realizarse, en el aqui y ahora historico de América Latina. Y este conocer no es
otra cosa que la experiencia como conocimiento de la accion pastoral, la experiencia de
la Iglesia de veinte siglos, en la que todo creyente participa en tanto recoge en su propia
memoria, a través del conocimiento historico, los acontecimientos pastorales que ha
vivido la Iglesia. Para esto es importante mirar el pasado y compararlo con el presente,

ya que de esta manera se descubre lo que el presente tiene de inédito y se escucha el

38 Gera, “Pueblo, Religion”, 717.
349 Tbid.
350 Tbid., 718.

93



reclamo de soluciones pastorales nuevas, y que, a la vez arraigadas en una tradicion, que

mas que de inercia, esta llena de potencialidades no enteramente actualizadas®'.

Ademéds, es importante que esta accion pastoral, que es comunicativa, ya que busca
suscitar, conservar o desarrollar la fe cristiana, requiere conocer al destinatario de esa
accion. Para ello, hay que conocer de antemano al pueblo de América Latina en su
concreta condicion religiosa, desde el didlogo con las ciencias histéricas, sociales y
antropologicas. Este conocer no se trata de la religion en general, “sino que hay un
objetivo vivo, singular, empiricamente constatable y factico, que es la religiosidad

332 es decir,

concreta de estos pueblos, a través de un acto de discernimiento y valoracion
captar su sentido, su verdad y su valor por medio de un juicio critico. Esta postura critica
no es solo juzgar o discernir, sino también es recoger lo valioso, no solo sospechar del
mal y del error, sino sospechar también de la existencia del bien y de la verdad que hay

para construir sobre ellos.

Gera indica que esta accion critica esta implicada en el acto de ver y juzgar, de observar
y discernir el proceso de formacion religiosa de los pueblos latinoamericanos, que
equivale a discernir si esa religiosidad tiene o no un caricter cristiano, esto es,
sobrenatural y salvifico. Esto, en efecto, implica un juicio sobre la moralidad natural de
la religiosidad, que es el discernimiento de la indole humana o inhumana, racional o no,
del comportamiento religioso de estos pueblos. “Aqui tendria lugar la discusion del

caricter alienante o liberador de la religiosidad latinoamericana’™>

, dado que la
confrontacién entre la fe como medida de juicio y la “concreta condicion de ella permite
juzgar el caracter cristiano o no de nuestros pueblos, o del grado y deficiencias de su

cristianismo’3>*.

Igualmente, hay que conocer el modo de como va a reaccionar ese pueblo ante esta

propuesta pastoral. Para ello, es necesario conocer como se viene comportando

31 Cf, Ibid., 718-719.
32 [bid., 719.

353 [bid., 720.

354 Tbid.
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historicamente, lo que permitird prever con qué logica se seguira comportando en el
futuro y, concretamente, ante la propuesta pastoral. Hay que conocer la practica historica

religiosa de ese pueblo para poder acertar con la practica pastoral que se propone®>.

Este conocer histérico de la religiosidad de un pueblo no solo se puede hacer desde las
ciencias, ya que éstas se acercan a la religiosidad a través de ciertas formas abstractas. La
propuesta de Gera es que hay otro camino de conocimiento que también se debe
considerar para una captacion mas directa e inmediata de una realidad como es un pueblo,
esto es, el camino de una identificacion afectiva con ¢€l, es decir, por via de una

29356

“connaturalidad afectiva”>°, en otras palabras, por via del amor: “Solo si amamos a un

pueblo podremos conocerlo y comprenderlo™”’.

Y en vistas a este proceso de conocer, uno de los primeros supuestos teoricos es que la fe
cristiana y su contenido constituyen la medida y el criterio para discernir el hecho de la
religiosidad del pueblo de América Latina y también para conocer y decidir la accion
pastoral que la Iglesia ha de realizar en relacién con ese pueblo™®. Esa fe y esos
contenidos son por de pronto, “la imagen misma de Dios, propia de la fe; el puesto central
de Cristo en la conciencia creyente; una determinada vision de la Iglesia y de su relacion
con los pueblos y con la religion de esos pueblos™’. Seglin Scanonne, “para Gera, en
América Latina, la religion del pueblo en su forma principal es un catolicismo popular
(cf. Documento de Puebla, DP 444) 3% Estos supuestos tedricos serviran de criterios de

discernimiento, ademas de convertirse en criterios pastorales de accion.

355 Cf. Ibid., 719-721.

3% Scannone, “La Teologia del pueblo” ..., 43. Cita 5: cf. Francisco, exhortacion apostolica Evangelii
Gaudium n° 125 y 119. “Es obvia la relacion, tanto de Gera como en el papa, con el “conocimiento por
connaturalidad” de Tomas de Aquino, que este desarrolla al hablar del don de sabiduria. Yo lo relaciono
no solo con la teologia de los sentidos espirituales (Origenes, Bernardo de Clairvaux, Buenaventura, Ignacio
de Loyola, Karl Rahner, Hans Urs von Balthasar), sino también con la “inteligencia sentiente” del filosofo
espaiiol Xavier Zubiri: cf. su obra Inteligencia sentiente I: Inteligencia y realidad, Madrid, Alianza 1980”.
357 Gera, “Pueblo, Religion”, 721.

358 Cf. Ibid.,722.

3% Ibid., 721.

30 Juan Carlos Scannone, “La Teologia del pueblo y desde el pueblo, aportes de Lucio Gera”. Revista
Medellin, Vol. 41, Med. / vol. XLI/No. 162 / Mayo - Agosto (2015), 245-261 - ISSN 0121-4977 / Bogota-
Colombia, acceso en: http://documental.celam.org/medellin/index.php/medellin/article/view/111/112.
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IV)  CONCLUSIONES

La teologia del pueblo ha tenido su atencion por varios enfoques teologicos-pastorales en
Francisco. Esta teologia argentina latinoamericana subyace en el pensamiento del Papa
quién la ha presentado dentro de su ministerio y especialmente en su carta enciclica
Evangelii Gaudium, que en palabras de Scannone: “no se comprenden desde sus raices
sin el contexto de la teologia del pueblo y de la cultura y, por consiguiente, sin una
referencia mas o menos directa a Gera™°'. A raiz de esto, ha provocado que muchos nos
interesemos por estudiarla. Pensamos que recién esta se asoma a la conciencia eclesial,

ya que Lucio Gera mantuvo siempre un bajo perfil, como lo comenta Galli:

“La mayoria del publico teoldgico de habla hispana no ha oido hablar de él, por el
bajo perfil que mantuvo, la falta de difusion internacional de sus trabajos y la
exclusion que sufre la teologia argentina en Europa. La obra del jesuita Juan Carlos
Scannone, el filosofo-tedlogo argentino mas conocido en el exterior, hace referencias
aideas y textos de Gera™®.

Recordamos que el marco temporal de esta investigacion va desde 1940 a 1976 del siglo
XX, dado que, de algin modo, estas conclusiones estarian sujetas a este tiempo, por la
eleccion de la compilacion de textos analizados en Lucio Gera. Ahora bien, esto no
significa que su pensamiento teoldgico no haya traspasado el tiempo, muy por el
contrario, influy6 en las tomas de decisiones teoldgicas-pastorales del Celam y hoy en

Francisco, en su ministerio petrino, especialmente en la enciclica antes mencionada.

Y que, al mismo tiempo de influir en la Iglesia, su pensamiento teoldgico se fue abriendo
a nuevos horizontes en didlogo permanente con el mundo desde la fe personal,
comprometida y fiel a Jesucristo, en comunidn con el magisterio.

El gran aporte de Lucio Gera a la teologia latinoamericana ha sido descrito por muchos

tedlogos, que de algun modo se contiene en lo que expreso Galli:

361 Scannone, La Teologia del Pueblo, 41.
362 Galli, “Lucio Gera: Un precursor”, en la web oficial del Celam.
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“Gera simboliza el aporte de la Iglesia latinoamericana a la revalorizacion teorica y
practica del cristianismo catdlico popular. El texto sobre la religiosidad popular de
Puebla es un clésico de lo que brinda América Latina a toda la Iglesia, por lo que fue
citado por el Catecismo de la Iglesia Catdlica (CCE 1674-1676) y el Directorio sobre
Piedad Popular y Liturgia; y en Aparecida, nuestra Iglesia profundizé en su
valoracion de la espiritualidad o la mistica popular (A 258-265)"%.

En consecuencia, ;por qué la Teologia del Pueblo puede ser un aporte para el dia de hoy?
Y hoy en el siglo XXI es tan dificil ser creyente. Debido a que Dios se ha vuelto invisible.
Las cosas funcionan sin Dios. Pareciera ser que es un mundo que tiene un marco

inmanente donde queda afuera lo trascendente.

Este Dios invisible también se ha presentado dentro de la Iglesia. Hoy la Iglesia vive una
gran crisis por los abusos cometidos por algunos miembros de ella, que ha mermado la
participacion de muchos, incluso, alejdndose definitivamente. Esta crisis que estamos
viviendo y sufriendo puede ser también condicion de posibilidad para volver y

reencontrarnos como Pueblo de Dios desde el pueblo.

Dada esta situacion de nuestra realidad eclesial, recordamos que nuestro objetivo es
presentar los aportes de la teologia del pueblo desde el pensamiento de Lucio Gera en que
la Iglesia es Pueblo de Dios, donde sus miembros, en virtud del bautismo, evangelizados
por la Palabra de Dios, su Logos, creyentes en Cristo, y con gran devocion desde la propia
religiosidad en sus culturas a Dios, es una via para fortalecer la fe y el sentido de

pertenencia a ella.

Lo primero que surge en nuestra reflexion como aporte de Lucio Gera es una teologia
sistemdtica latinoamericana y netamente conciliar Vaticano II en él, asi como muchos
otros tedlogos de su época y continente. Su recepcion del concilio forja su teologia desde
estas latitudes del mundo, un continente adolorido por los embates econémicos, politicos

y sociales antes mencionados, y que hoy, muchos de ellos persisten. Piensa la teologia de

383 Ibid.
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manera latinoamericana. ;Por qué esto es un aporte de Gera? Pues rompe el esquema de
hacer teologia desde el mundo europeizante, y abre la puerta a que Latinoamérica pueda
hacer teologia desde ella misma. Por lo tanto, hace teologia con la realidad que se le
presenta, desde su propia realidad argentina y latinoamericana, que lo lleva a pensar y
sistematizar una teologia que le haga sentido a su propia lengua y cultura, desde un
catolicismo popular. Al ser una teologia latinoamericana se hace cercana al propio pueblo
latinoamericano, puesto que lo interpela en su propio ethos cultural, es decir, en sus
costumbres, estilo de vida, lengua, religiosidad. Es una teologia que se piensa y reflexiona
desde el propio sujeto del pueblo, el pueblo desde sus heridas, dolores, sufrimientos, lo
que permite un dialogo comprensible, en que Dios lo traspasa con su Esperanza, y lo toca
y transforma para seguir alabandolo, suplicandole y bailando al son de la musica,

tambores, y trajes coloridos.

Aqui se presenta en Gera una racionalidad teoldgica latinoamericana que hace vida lo que

)364

GS62 senala: “Ademas, los tedlogos (tedlogas)”®* observando los métodos y exigencias

propios de la ciencia teoldgica, estdn invitados a buscar continuamente un modo mas

adecuado de comunicar la doctrina a las personas de su tiempo™3®.

Asi también, rescatamos dentro de su teologia, su reflexion de la relacion Iglesia-mundo,
tan presente en Gaudium et spes e iluminada por Lumen gentium. Es una relacion entre
lo divino y lo humano. Por un lado, se presenta en ella la dimensioén antropoldgica, en
que el ser humano es una creatura de Dios, es una persona integralmente. Para Gera Dios
crea con sabiduria. La sabiduria asistia a Dios antes de que hiciere cualquier cosa, (Prov
8,22), y su regocijo, sefiala Gera, es estar con los hijos de los hombres (Prov §,31). De
este modo, Dios creo, al principio mediante su Palabra, su Logos. Para este autor “la

Palabra interior es la que piensa y proyecta el sentido; la palabra exterior es la que

364 Este paréntesis le pertenece a la autora de esta tesis.
365 Gaudium et spes n.62.
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expresa, revela y realiza el sentido”%. De este modo, el mundo y el ser humano, al ser
creados por Dios con su Palabra, con sentido, son portadores en su seno de un sentido
que ha de irse revelando, y realizando a través de la historia y que hara su epifania y
lograra su plenitud al fin de los tiempos. Es una persona alcanzada por Dios primero en
su autocomunicacion, lo que le permite a esta volverse a €l, para demostrarle su fe con
gozo y musica. Es una persona que en ella confluyen todas las dimensiones que le hacen
ser persona: racionalidad, sentimientos, corporalidad, espiritualidad, cultura, politica, un
ser social que se realiza desde otros. Por otro lado, nuestro autor presenta también lo
divino en la Iglesia, como misterio-comunion. Gera puntualizard que la idea de misterio
se refiere primordialmente a Dios. Es un acto de Dios, y este acto esta referido al mundo
y al ser humano. Si no estuviera referido ambos, no se podria hablar de misterio en
sentido biblico. Y este misterio de Dios es aquel de Dios Trino, en cuanto que piensa al
ser humano, lo quiere y lo realiza. Este es el acto de Dios, es su proyecto, por lo que el
Padre, decide crear al mundo y enviar a su Hijo y al Espiritu. El misterio se concretara
asi en la venida de Dios al mundo. De esta manera, se presenta en Gera la dimension
teandrica de la Iglesia, en que se unen lo divino y lo humano en una analogia conciliar
(LGB8) del misterio Encarnado, por la que se hace visible la Iglesia como un sacramento

(LG1-LG22).

Efectivamente el concilio Vaticano II da un giro en su eclesiologia, pasa de ser una Iglesia
institucional a ser una Iglesia misterio-comunion. El concilio incorpora la categoria
Misterio y Pueblo de Dios en Lumen gentium, y dentro de su eclesiologia a todos sus
miembros en virtud del bautismo(LG31). No obstante, si se analiza la presentacion de los
miembros de la Iglesia y sus funciones en los capitulos III y IV de LG, se podria
interpretar que el concilio se abre a la Iglesia como Misterio-Pueblo de Dios, por los
capitulos anteriores a estos; aun asi, se aprecia todavia una comprension de una
eclesiologia piramidal, que nos evoca el problema actual de la gestion del poder de

algunos miembros, donde los laicos serian los Giltimos miembros en esta lista de funciones

3% Gera, “Reflexiones teologicas”, 349.
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eclesiales. Para nuestro te6logo es imposible pensar a la Iglesia como Pueblo de Dios sin
pensarla como un gran Pueblo, en que todos sus miembros confluyen hacia el centro que
es Dios Trino, dada la importancia que presenta el concilio al Misterio de la Encarnacion
en GS22: “El Hijo de Dios con su encarnacién, se ha unido, en cierto modo, con todo

hombre”.

La dimension encarnacionista en Gera lo acompafiard desde siempre en su eclesiologia.
Como se explicd anteriormente, la Encarnacién es el gran Misterio en Gera que se
plasman en los santitos de su ordenacion sacerdotal, en que la imagen de Fra Angelico de
la Anunciacion es la evidencia de la significacion teologica que tiene para pensar su
teologia. Su vida sacerdotal, teoldgica y pastoral se realiza en funcion de este principio
redentor en la humanidad. Este misterio teoldgico es de tal magnitud, que le hace decir a
Juan Pablo II en su carta apostolica Tertio Millennio Adveniente para la preparacion del
Jubileo del 2000: “El cristianismo empieza en la Encarnacion del Verbo™*®’. Este
misterio de la Encarnacion explica la relacion Iglesia-mundo, y fe-cultura en nuestro

autor.

Para Gera el Pueblo de Dios es un estado eclesial en si mismo, por lo tanto, concibe
teologicamente al Pueblo de Dios sustancialmente unido entre sus miembros. La unidad
eclesial en Gera es un fundamento teoldgico que permite explicar la Sinodalidad que se

ha comenzado en el ministerio de Francisco. La palabra sinodo:

“indica el camino que recorren juntos los miembros del Pueblo de Dios. Remite, por
lo tanto, al Sefior Jesus que se presenta a si mismo como “el camino, la verdad y la
vida” (Jn 14,6), y al hecho de que los cristianos, sus seguidores, en su origen fueron
llamados “los discipulos del camino” (cfr. Hch 9,2; 19,9.23; 22 4; 24,14.22)3%,

367 Juan Pablo II, carta apostolica Tertio Millennio Adveniente n.6. (Santiago: San Pablo, 2000)

368 Comision TeolOgica Internacional, “La Sinodalidad en la vida y en la mision de la Iglesia”, n.3:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti 20180302 _sinodalita_sp.
html
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Todo el Pueblo de Dios es la Iglesia de Cristo. Esta sinodalidad es un caminar juntos
como Pueblo de Dios. Todos sus miembros caminan unidos en la mision de
evangelizacion de la Iglesia. Aunque este concepto de sinodalidad no aparece
expresamente en el Concilio Vaticano II, si se comprende y subyace en su eclesiologia
del Pueblo de Dios, por la comun dignidad de sus miembros en virtud del bautismo
(LG31). Esta sinodalidad trae Esperanza al Pueblo de Dios, como un espacio de
discernimiento dentro de ella. Esperamos que, dentro de dicho espacio de escucha del
Pueblo de Dios, en este caminar juntos, esté la opcion a la escucha del Pueblo de Dios
adolorido, atin con una herida abierta y que sangra por los abusos de poder de algunos
miembros dentro de ella, y que esta opcion sea realmente considerada y escuchada en
union al Espiritu Santo, para que traiga paz y una verdadera renovacion de encuentro
sinodal. La reflexién que seguimos es s6lo para seguir pensando en cémo reparar el daio
de abuso sexual, especialmente a las victimas menores de edad, y sus familias, que son
miembros de nuestra Iglesia. Esperamos que en este camino sinodal surjan soluciones
plausibles que permitan subsanar este dafio tan profundo, que se ha manifestado en la
busqueda de sentido fuera de la Iglesia de Cristo de muchos creyentes. Esto es urgente
para las proximas generaciones cristianas. Como diria nuestro autor, observar aquello (los
hechos), juzgar la realidad de estos hechos y actuar con prontitud, para que nunca mas

vuelvan estos abusos dentro del Pueblo de Dios.

El otro gran aporte de Gera es su reflexion sobre la relacion Pueblo de Dios-pueblo, que
trae consigo la nociéon de pueblo-nacién y pueblo-cultura. Su nocion de pueblo es un
sujeto colectivo, es decir, una forma especifica de comunidad. Este pueblo estd
conformado por una pluralidad de individuos, que tiene un factor de unidad con dos
dimensiones: pueblo-nacion-cultura, es decir, es una comunidad de seres humanos
reunidos en base a la participacion de una misma cultura, que histéricamente concretan
su cultura en una determinada voluntad o decision politica. Gera en su nocion de pueblo
incorpora la antropologia conciliar. Es el ser humano, la humanidad completa, en palabras

de Rahner, que es tocada por Dios y transformada como lugar teologico. Hay que
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considerar siempre al pueblo(pueblos) como el acontecer de la autocomunicacion
(revelacion) de Dios en la historia y tiempo que se manifiesta y se expresa a través de los
diferentes simbolos de sus propias culturas. Por otro lado, nuestro autor comprende la
cultura como ese modo de vivir, de experimentar, de pensar, de sentir, de celebrar, de
expresar en su propio lenguaje, de hacer politica, de llorar, de sonreir, de ser con otros.
Desde la analogia de la encarnacidn, para este argentino, la Iglesia no es un pueblo
culturamente distinto, sino en virtud de su catolicidad, asume lo que hay en la humanidad
de valido, purifica aquello que sea negativo y eleva o diviniza su cultura (LG I). No hay
ser humano que no participa de la eclesialidad, como lo explica Rahner con la experiencia
trascendental en el ser humano. ;Por qué esta experiencia trascendental de Rahner es
importante aqui? Debido a que, como plantea el tedlogo chileno Fernando Berrios, es
porque, “parece un acto del todo necesario para la teologia, entre otros motivos
importantes para que pueda cumplir su cometido basico de hacer al cristianismo relevante

en la cultura contemporanea”>®°.

En Gera, este pueblo tiene un rostro. Es el pobre. Virginia Azcuy destaca que Gera ofrece
la elucidacion mas completa de la nocion de “pueblo”, ante ciertas concepciones que
presentan de forma antagonica al pueblo-nacién y al pueblo-sector social. En este punto,
Gera coincide con F. Boasso SJ., en cuanto a la necesidad de integrar a los pobres en el
pueblo-nacién. Se destaca, de este modo, el lugar preferencial de los pobres en el pueblo
y se superara al mismo tiempo una vision solo socioecondmica. Y el rostro de este pueblo
es el pobre como categoria teologica, ya que en el pobre estd el rostro de Cristo; y esta
categoria tiene una racionalidad. Nuestro autor nos dice: “negarles a los pueblos
dominados racionalidad significa de hecho negarles capacidad de convivencia, o de

autoconducirse politicamente; serian solo masas incapaces de construir un pueblo™7°,

369 Berrios, “Von Balthasar y Rahner”, 289.
370 Gera, “Cultura y dependencia ”, 625.
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De este modo, el sujeto del pueblo es el pueblo. Para Gera es un mismo sujeto, con dos
dimensiones diferentes, lo politico-civil y lo religioso-fe. Este sujeto es el que vive y se

experimenta desde su cultura inculturada por el Evangelio.

Lucio Gera comprende y experimenta en su vida sacerdotal la accion pastoral del Pueblo
de Dios en y desde el pueblo. Para ¢€l, la mision de la Iglesia consiste en evangelizar a
través de una pastoral de liberacion que suscita la fe desde el pueblo, dado que la fe se
encarna en la cultura de todos los pueblos; y que esta mediada a través de la cultura propia
de los pueblos. Por esto, comprende la evangelizacién no como una imposicion, sino
como el proceso de inculturacion. Este proceso de inculturacion explica la relacion fe y
cultura, y que contiene la historia del pueblo. Y para Gera la inculturacion es encarnacion.
Es en este nticleo de catolicismo popular que surge la esperanza viva para el ser humano
que vive la desolacion y penumbras del dolor y miserias humanas. Esta esperanza viva lo
impele a volver a levantarse, a reconstruirse, lo vuelve mas humano. Esta esperanza viva
es el encuentro del ser humano con Dios. Podemos decir, que esta esperanza viva es el

nucleo religioso de la cultura en Gera.

(Qué hay en los pueblos que los hace cantar, bailar, alabar a Dios desde sus propias
costumbres y lenguaje? El primer aspecto, dice Gera, es “lo religioso”, dado que “la

substancia de la cultura es la religion®’!”.

Otro gran aporte de Gera es presentar este nucleo de la cultura como lo religioso. Aqui se
situa la relacion cultura-religion. Esta relacion entre la cultura y la religion se da, puesto
que “estdn intimamente vinculadas entre si”372. Asi lo explica Hervé Carrier, sj., dado que
en los pueblos la religion es el centro, es lo esencial, es lo “verdaderamente real (segun
Geertz), es la “vida tomada en serio (segin Durkheim)*73. Esto seria la base del vinculo
oculto con lo trascendente en toda sociedad. Agrega Carrier que “La religion es un

elemento estructural de la conciencia humana, ya que se presenta como un fendémeno

371 Gera, “Pueblo, Religion del Pueblo”, 739.

372 Hervé Carrier , Diccionario de la Cultura para el andlisis cultural y la inculturaciéon (Navarra: Verbo
Divino, 1994), 390.

373 Carrier, Diccionario de la Cultura, 390.
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caracteristico de todas las sociedades y de todas las culturas pasadas, presentes y

futuras’>74.

Francisco titula dentro de EG 122: “La fuerza evangelizadora de la piedad popular®”.

Este titulo evoca el analisis que hace Gera sobre la religiosidad popular en Medellin 1976.
Esta piedad popular contiene en si una fuerza que la moviliza: Cristo es su centro por la
predicacion y la evangelizacion. Imposible no traer aqui a Balthasar con sus
transcendentales en su obra Teo-estética, Teo-dramadtica, Teo-logia. Vincula los
trascendentales a Jesucristo. Lo interesante es que hay una manifestacion que es un ser
que es bello y maravilla al que se le aparece. Ese ser bello no solo se muestra, sino que es
bueno, dado que se da, y al entregarse se revela, se entrega, es bueno, es posible decirse,
se manifiesta como bello, se da como bueno y se dice como verdadero. Dios acttia en los
seres humanos a través de la libertad, con el consentimiento, con el si. La libertad esta
para ser movida. Dios la mueve, da una orden, “Abraham, sal de tu tierra*’® Somos

movidos por el espiritu, atraidos, seducidos, motivados.

El ser humano es un ser afectado, no es una cafia que piensa cartesiana. Ya no es la razoén
pura sin atributos. Nuestro tiempo quiere reconocer los atributos, la propia lengua, la
cultura, la religioén. La prueba de que los atributos importan es que las cosas nos afectan,

nos hieren.

Efectivamente esta es la fuerza de la evangelizacion, la piedad popular que canta, baila y
celebra al Redentor. Es el ser humano desde su propia cultura tocado por Cristo el que se
manifiesta a través de signos materiales y espirituales junto a su corporalidad. Lucio Gera
fue un precursor en pensar el binomio fe y cultura. Dice: “Cuando un pueblo se ha
inculturado el Evangelio, en su proceso de transmision cultural también transmite la fe de

maneras siempre nuevas™>’’ La piedad popular muestra lo bello, lo bueno de Balthasar.

374 Carrier, Diccionario de la Cultura, 39
375 Francisco, Evangelii Gaudium n.112.
376 Gn 12,1ss. (Biblia de Jerusalén).

377 Francisco, Evangelii Gaudium n.112.
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Es también un gran aporte de la eclesiologia y reflexion teologica de Gera, el que piense
la fe y la realidad con sentido pastoral. Gera une y distingue el contenido doctrinal y la
intencion pastoral. Piensa las verdades de fe siempre desde la realidad para dar vida a la
accion de la pastoral. Es un tedlogo que propone una teologia pastoral que es una reflexion
de la Iglesia en su vida cotidiana, que une a su reflexion la historia, teoria y praxis. La
evidencia de esto es la preocupacion constante de planes pastorales, en que sitiia primero
en su andlisis el conocimiento de los pueblos, es decir, indaga primero qué hay en la
realidad o contexto real historico del pueblo, desde una connaturalidad del amor, que
pueda dar respuesta al mismo pueblo en sus necesidades religiosas. Y esto, se realiza, ya
que, de suyo hay verdadera semillas del Verbo Encarnado en la cultura del pueblo. Por
esta razon, es posible llevar a cabo una pastoral en todas las culturas de los pueblos, ya
que todos los pueblos estan incluidos en el plan salvifico de Dios, porque todos reciben

la oferta de su gracia como lo propone LG16.

Es innegable que no se puede seguir sin nombrar a la Virgen Maria. La piedad popular
en Gera es con Maria Santisima. Por este camino se vislumbra una opcidn para aquellos
creyentes adoloridos que se alejaron del Pueblo de Dios. Maria Madre nuestra. En la
medida que hagamos Iglesia con Maria, sera fuente para que el hombre, la mujer, vuelva
a responder al que est4 siempre 1lamando, Dios. No hay hombre-mujer que no responda
a su Madre. Cristo la eligid para si desde siempre como Madre en la Encarnacion, y como
Esposa a los pies de la cruz para llevar a cabo su mision redentora. Maria es la figura que
contiene la més perfecta relacion humano-divino, por lo que el creyente puede acercarse
a la Iglesia no como fuera de ¢él, sino como Iglesia, Maria-Madre total. Desde esta forma
que tiene cuerpo, el creyente se acerca mas a la Iglesia, ya no es distante, sino que lo
corpéreo humano también se hace realidad en lo corpéreo femenino de Maria. El ser
humano también es respuesta a Cristo, el cuerpo de la Iglesia es respuesta al llamado de

Cristo, y Cristo es Cabeza de la Iglesia en Maria, como lo expresa Balthasar®’%.

378 Cf. Hans Urs Von Balthasar, Ensayos Teologicos vol. IT, Sponsa Verbi, (Madrid: Encuentro 2001),
157-170.
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Hoy Lucio Gera nos invita nuevamente a pensar en nuestros planes pastorales desde el
mismo pueblo como sujeto de evangelizacion y al mismo tiempo evangelizador de otros.
Un camino que se propone es pensar a la piedad popular en nuestra accion pastoral. Gera
dice de ella que se encuentran bienes y valores de caracter religioso o moral natural y
también orgédnicos de un verdadero cristianismo, lo que lo lleva a decir que existe
auténticamente fe cristiana en ellos, como el presupuesto fundamental para toda

elaboracion de un programa de accion pastoral.

Esto mismo nos recuerda el Papa Francisco en Evangelii gaudium que la piedad popular:

“No estd vacia de contenidos, sino que los descubre y expresa mds por la via
simbolica que por el uso de la razon instrumental, y en el acto de fe se acentua mas
el credere in Deum que el credere Deum. Es una manera legitima de vivir la fe, un
modo de sentirse parte de la Iglesia, y una forma de ser misioneros; conlleva la gracia
de la misionariedad, del salir de si y del peregrinar: El caminar juntos hacia los
santuarios y el participar en otras manifestaciones de la piedad popular, también
llevando a los hijos o invitando a otros, es en si mismo un gesto evangelizador. {No
coartemos ni pretendamos controlar esa fuerza misionera!”>".

Por consiguiente, la gran novedad de Gera es que su teologia brota de la pastoral. Desde
esta perspectiva, de una teologia pastoral, es que nos interpela Lucio Gera hoy para
hacernos cargo del discernimiento de los signos de los tiempos en la pastoral, y realizar
una hermenéutica de la piedad popular como un lugar teoldgico a peticion de Francisco;
para que se haga vida en los programas de pastoral. Hoy es urgente revisar los modelos

380

pastorales como lo afirma Carolina Bacher’*”. Y también como lo confirma el sacerdote

salesiano, te6logo pastoral, Mario Borello en el siguiente texto:

“La accion pastoral no es nunca abstracta; siempre actia en un contexto. Este
contexto tiene dos elementos que inciden en €l: el tiempo y el espacio. No fue lo
mismo realizar una accion pastoral en el tiempo de la Colonia, que realizarla hoy dia
en los albores del siglo XXI. Tampoco es lo mismo realizar una accion pastoral en

379 Francisco, Evangelii gaudium n.123.

380 Carolina Bacher, “El discernimiento de los signos de los tiempos en el Pueblo de Dios. Una lectura
desde la teologia pastoral fundamental”, en Lugares e interpelaciones de Dios. Discernir los signos de los
tiempos, ed. por Virginia Azcuy, Diego Garcia y Carlos Schickendantz, (Santiago: Universidad Alberto
Hurtado, 2017), 147.
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Alemania o en Chile. Por esta razon, la teologia pastoral debe tomar nota del tiempo
en que se efectud dicha accion pastoral y del lugar donde se realizo’®!.

Algunas preguntas para nuestra reflexion: ;La piedad popular es parte de nuestros
programas pastorales?;Se manifiesta la piedad popular en todas las Parroquias?;Nos
hacemos cargo de lo pluricultural en nuestros programas pastorales? Dejamos abiertas las

preguntas.

Carlos Maria Galli escribe algo que da luces para situar a la piedad popular como un lugar
privilegiado en la praxis pastoral como condicion de posibilidad para fortalecer nuestra
fe:
“En 2011, el mismo Papa Benedicto XVI destaco el tesoro escondido de nuestra
religiosidad popular catoélica, destacando el sentido de pertenencia a la Iglesia y dijo

que ella “hace que nosotros mismos (los eclesidsticos) nos integremos plenamente
en el Pueblo de Dios™**.

Por ultimo, Lucio Gera nos reclama hoy no dejar a la piedad popular relegada solamente
a los santuarios, en que el Pueblo de Dios peregrino le demuestra su fidelidad a Dios, a la
Virgen Maria, o a alglin santo de la Iglesia. Hoy Gera nos hace un llamado, que la piedad
popular entre a nuestros templos con bailes, alabanzas, musica, flautas, guitarras, colores,
adornos, fraternidad, suplicas para elevar la mirada a ese Absoluto, unico Sefior de la
Vida en El Espiritu Santo, que da sentido, pazy alegria, para recibir los dones de la gracia
del Sefior y asi fortalecer nuestra fe, como Pueblo de Dios-pueblo. La piedad popular es

un fundamento teoldgico de la relacion fe y cultura por ser un catolicismo popular.

Lucio Gera, sacerdote, tedlogo, un mistico del Misterio de la Encarnacién, cuyo fruto

espiritual es la teologia que brota de la pastoral para hoy y siempre.

381 Mario Borello sdb., Obras Catequéticas,(Santiago: Diakom, 2009), 14.
382Galli, “Lucio Gera, un precursor”, en la web oficial del Celam.
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