WaLter Hanisce ESPINDOLA S.I.

EN TORNO A LA FILOSOFIA EN CHILE (1594-1810)

1.— INTRODUCCION.

EL tTEma pE LA Firosoria en Chile hasta laIndependen-
cia no ha sido explorado en su conj Hay dificultad al
tema constituidas por la falta de estudios parciales. Por esta razén en-
focamos en general el asunto, con incursiones en la Filosofia propiamente
dicha, autores, métodos, programas y centros de estudio. Para realizarlos
hemos tenido en cuenta las obras publicadas sobre la Filosofia en Amé-
rica y los enfoques de los autores. Realizado en esta forma presenta un
caracter introductorio y no exhaustivo,

En Chile no se ha intentado este estudio, a no ser respecto del
siglo XX por Enrique Molina Garmendia'. Respecto al siglo XIX gra-
cias a Ja imprenta hay mucho material aprovechable en autores, re-
ferencias y estudios. La colonia tampoco carece de material, que se
halla en las obras sobre docencia en general, en las historias y sobre
todo en los documentos, en parte explorados y en parte inéditos. Queda
sin embargo un vasto campo que sélo podrd aclararse con estudios

i o La li de esta especie, referente a la
Fllosuf)a propiamente dicha, cuenta con escasas publicaciones y una
gran parte del material manuscrito, cuya exploracién ofrece dificul-
tades por el texto latino de las obras, por el estado de deterioro de los
manuscritos, por las abreviaturas variadas y frecuentes en ellos y por
la pérdida de una enorme cantidad del material.

Por estas razones hemos preferido introducir tan sélo el tema
y dejar insinuados problemas y ecriticas.

1Enrique Molina. La Filosofia en Chile en la primera mitad del siglo XX.
En Desarrollo de Chile en la primera mitad del siglo XX, Santiago, sin fecha, To-
mo II, pp. 541-560.

N. B. No cito el resto de datos de autores y obras del siglo XIX y XX por-
que seria la Bibliografia fntegra de la Filosofia en estos siglos.
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Otra dificultad grande es la falta de aficionados a estos temas,
que lo conozcan, y cuyas ideas es siempre 1til comparar. Hacemos una
excepcion en el P, Ramén Ceiial S.1., al cual debemos muy dtiles ex-
plicaciones y referencias. Pero aunque sean muchas las dificultades
en un trabajo exploratorio, es estimulante abrir un camino en la his-
toria de las ideas y en uno de los sectores ms amables de la sabiduria.
En las disciplinas histéricas es menester indicar las rutas no exploradas
para que el juicio del pasado se haga sin omitir ningiin aspecto impor-
tante y no se incurra en la grave prescindencia de un asunto que se
basa no en un hecho aislado, sino en una serie de pruebas de alto valor
cultural.

Sin pretender dar luz plena al tema, nos contentamos con avan-
zar un poco en la luz, como la indecisa penumbra anunciadora del alba
o como la primera linea luminosa en el horizonte de la aurora.

La ordenacién de un material heterogéneo no deja de ofrecer
dificultades. Después de algunas observaciones generales indicamos
las érdenes segiin el comienzo de sus estudios. Colocamos primero a
los dominicos, aunque es dificil averiguar quién comenzé antes los es-
tudios de Filosofia en el pais, si ellos o los jesuitas. En segundo lugar
a los franciscanos a causa de la obra de Briseiio que pertenece al siglo
XVIL En tercer lugar los jesuitas, no por el comienzo de la ensefianza,
como se indicd, sino por la posicién dieciochesca de la mayor parte de
su matenaL especialmente la obra de Vifias, que es el tnico estudio

filos6fi blicado como obra chilena durante el pe-
riodo colonial. Luego vienen los agustinos y mercedarios, para terminar
con la Universidad de San Felipe y el pensamiento ilustrado del siglo
XVIIL

Para hacer este estudio hemos consultado tanto las fuentes ori-
ginales como el material publicado, que procuraremos citar en su in-
tegridad.

2.— REVALORACION DE LA ESCOLASTICA DE INDIAS.

Con la aparicién de la Ilustracién y mas tarde del positivismo
se interrumpié en el sector laico la tradicién escoléstica en Chile. La
supresién del latin hizo imposible la exploracién del material escolds-
tico escrito en su totalidad en esa lengua que entonces era el vehiculo
casi universal de la cultura. Sin embargo, en el siglo XIX, empezé en
Europa el movimiento Neoescolastico, que se ocupé, al igual que el
resto de la Filosoffa Moderna, de la Historia Critica de la Filosofia.
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Sociedades y autores, tales como Waulf, Gilson, Grabman, Ehrle, etc?,
iniciaron la busquedn y el estudio del matenal escolastico tanto éd\to
como La misma p ha ido en América
en los tltimos afios. Se han distinguido Furlong en ina’, Garcia
Bacca en Venezuela!, Bemabé Navarro® y Decorme® en México, Julio
Tobar” e Isaac Barrera® en Ecuador, Garcia Bacca®, Juan Manuel Pa-
checo y Quevedo' en Colombia, Torres Saldamando'? y Vargas
Ugarte en el Perti, Ramén Cefial®® respecto de los manuscritos de la
Academia de la Historia de Madrid referentes a la Filosofia y Quiles
en el aspecto monogréfico respecto de Veracruz, Rubio, Vifias, Ma-
nuscritos de Chile®, etc.

“Las obras de estos autores son conocidas y se hallan en cualquier Historia
de la Filosofia que sea seria.

3Guillermo Furlong S.I. Nacimiento y desarrollo de la Filosofia en el Rio
de la Plata. Buenos Aires, 1952, 758 pp.

“Juan David Garcia Bacca. Antologia del pensamiento Filosdfico Venezola-
no. Siglos XVII y XVIIL Introducciones sistemdticas y prélogos histdricos. Caracas,
1954, 522 pp. més Indice.

SBernabé Navarro. Introduccion a la Filosofia Moderna en México. Cole-
gio de México, México, 1948, 310 pp.

Decorme S.I. La obra de los jesuitas mexicanos durante la época
colonial, México, 1941, Tomo 1, pp. 175-188 y 213-233.
7Julio Tobar Donoso. La Iglesia modeladora de la nacionalidad, Quito, 1953,
398 pp.
Slsaac P. Barrera. La filosofia en el Ecuador Colonial. En Revista de Fi-
losofia, Buenos Aires, 1922, afio VIII, pp. 383-389. (Cfr. Furlong, Nacimiento
v desarrollo de la Filosofia en Rio de la Plata, p. 67).

*Juan David Garcia Bacca. Antologia del pensamiento Filosdfico en Colom-
bia. Seleccién de textos, i Bogotd, 1955.

19Juan Manuel Pacheco S.J. Los jesuitas en Colombia, Bogoté, 1959, Tomo
1, pp. 507-584.

1Francisco Quecedo O.F.M. Manuscritos filoséfico-teoldgicos coloniales
santaferefios. En Ecclesiastica Xaveriana, 2, Bogota, 1952, pp. 191-294.

2Enrique Torres Saldamando. Los antiguos jesuitas del Perd, Lima, 1882,
con notas del autor.

13Ramén Cedal S.I. Manuscritos de fildsofos jesuitas conservados en la Real
Academia de la Historia (Madrid). En Pensamiento, vol. 15, Madrid, 1959, pp.
61-82.

“Ismael Quiles S.1. Colaboraciones en las revistas. “Estudios” y “Ciencia y
Fe”, Argentina.
A) Veracruz O.S.A. Cfr. Las primeras obras de Filosofia impresas en Amé-
rica y su significacion histdrica, Ciencia y Fe, Octubre-Diciembre, 1950, pp. 61-82.
B) Ubicacidn de la Filosofia del P. Antonio Rubio S.I, dentro de la His-
toria de la Ciencia y Fe, Julio-Septi de 1951, pp. 7-46.
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Esta preocupacién de estudio y revisién precisa no sélo una que
otra obra, sino que sefiala una verdadera tradicién filoséfica. No se
puede negar que el factor tradicién en filosofia es ineludible. Todo
filésofo esti siempre en funcién de otro filésofo, repitiendo, comen-
tando, ampliando o refutando, aun cuando no lo confiese. Siempre los
filésofos buscan el didlogo con pensadores de su especie y esto desde
los remotos tiempos de Grecla Sécrates se encara con los sofistas; Platén
dialoga con sus p les en su Me-
tafisica examina las doctrinas de los griegos desde las mis antiguas. La
Edad Media arabe recoge el pensamiento del Estagirita y la cristiana
el de Platén, Aristoteles y Plotino. Y, hasta en los tiempos modernos,
Descartes, sin confesarlo, depende de Suarez y de los Complutenses,
Leibniz de los escolasticos, Kant de Wolff y de Hume, etc.

La tradicién existe, aunque muchos lo nieguen, y el examen de
los unos y de los otros, antiguos y modernos, con sus sistemas y mé-
todos, marca el eterno ritornello de una misma inquietud.

En la época que estudiamos, las escuelas y sistemas directivos
se desarrollan en torno a San Agustin y el Cardenal Egidio, Santo To-
mas de Aquino, Juan Duns Escoto y Francisco Suarez; forméndose
diversas tradiciones que, con mis o menos independencia, desarrollan
sus soluci en tomo a los i filosofi Estas
no son rigidas ni con respecto a sus propios sistemas y métodos, ni con
respecto a las mutuas influencias; e, incluso, también son abiertas a la
modernidad de nuevos enfoques, cuyos injertos hacen retofiar el viejo
tronco tradicional.

3.— PROBLEMAS Y AUTORES.

Si inar el d lo de la Escolastica de Indias,
tenemos varios caminos. Los textos de Filosoffa Sistemética, ya sean
impresos o manuscritos, nos dan una parte del campo explorado, pero
no lo agotan.

La Escolastica Renacentista se abre al conjuro de nuevas pre-

El probl de los descubrimi; y los de Indias son
algo actual que vivifica no sélo la doctrina, sino las leyes y la accién.
Lo curioso es que este problema vivo no pasé a los autores sistemati-

C) Vifias. Cfr. La libertad de investigacién filosdfica en la época colonial.
Estudios, Buenos Aires, 1940, pp. 511-524.

D) Manuscritos filosdficos en la época colonial en Chile, Ciencia y Fe,
1953, Abril-Junio, pp. 39-61.
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cos de Filosofia, aunque lo hallamos en Vitoria, Suérez y tantos otros;
pero estaba en el ambiente y se desarrollé dia a dia, desde el trono al
campamento militar. Es Filosofia Moral en accién, que hallamos en
los autores citados, en las vigorosas campafias de Las Casas, en la
accién viajera y tenaz del P. Luis de Valdivia, Diego. Rosales y tantos
otros, en los escritos de Acosta y de Rosales, en las cartas de los obis-
pos al Rey y en los libros de Moral. Sus temas propios de la Etica:
derecho internacional, guerra de conquista, encomienda, esclavitud
negra o india, régimen de tributo y de trabajo estén a diario en el
tapete de la discusién y apasionan los 4nimos tanto como el oro de la
conquista’®,

Esto nos trae al problema de las materias conexas con la Filo-
soffa en lo que la Teologia Moral y el derecho tiene de fundamento
ético y en lo que tiene relacién en la Teologia Dogmitica con Dios,
libertad humana, bien moral, esencia ¥ existencia, etc. Algunos autores
de la Filosoffa en América han i do en el campo teoldgico y
]undlco y también algunos tedlogos y juristas en el campo filos6fico.
La razén es porque en los programas de la época se procuraba evitar
la repeticién y las materias se trataban una sola vez; y asi, cuando era
necesario, se dejaban materias de la Filosoffa para la Teologia.

Nosotros, en el caso del tedlogo Brisefio, hemos indicado sus
conexiones filosoficas, porque él mismo lo hace. Lo mismo se podria
hacer en otros casos, pem la ausencm de monografias de autores y de
obras hace casi i ible su i6n; y lo i porque
conviene dejarlo sefialado.

Lo mismo hemos de hacer respecto a los temas cientificos en
orden a lo que entonces se llamaba, segin la clasificacién de Bacon,
Historia Natural; estos datos se encuentran dispersos en los libros de

15Las Casas es demasiado conocido por su copiosa literatura; Luis de Val-
divia S.I. desarrolla sus actividades a través de cartas y Memoriales (Cfr. Me-
dina, Biblioteca Hispano-Chilena, Santiago, 1907-1908, Tomos I y IL) Diego de
Rosales S.I. Manifiesto Apologético de los dafios de la esclavitud en el Reino de
Chile y Dictamen sobre la esclavitud de los indigenas chilenos; en Dominga Amu-
néitegui Solar: Las Encomiendas de indigenas de Chile, Santiago, 1910. tomo II,
pp. 183-251 y 253-272. José de Acosta S.1. De procuranda indorum salute, Sala-
manca, 1589-1588, pp. 640. Alonso de Sandoval S.I. De instauranda aethiopum
salute; Naturaleza, policia sagrada y profana, costumbres y ritos, disciplina y ca-
tecismo evangélico de todos los etiopes, Bogotd, 1956. (La primera edicién se
hizo en Sevilla en 1627.) Elias Lizana. Coleccion de documentos histéricos reco-
pilados del Arch. del Arz. de Stgo. (sic). Tomo 1, Cartas de los obispos al rey.
Santiago, 1919, 783 pp. etc,
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historia y sélo alcanzan su sistematizacién en la obra de Molina, que
llegé hasta los limites de la evolucién'®. Si hubo capacidad para en-
focar estos temas, es porque los conocfan, como en su época era po-
sible. La misma incorporacién de Molina a la altura de los mejores
medios cientificos de su tiempo con una obra preparada en el pais,
demuestra que aqui también se manejaban esos asuntos. En la segunda
edicién de su “Ensayo sobre la historia natural de Chile” afadié un
indice de la naturaleza vegetal de Chile conforme a la clasificacién
de Linneo'”.

En la observacién de la naturaleza por medio de instrumentos
para mejorar las cartas geograficas, podemos mencionar al P. Nicolas
Mascardi S.I., que era corresponsal del P. Atanasio Kircher S.I., que
habfa sido su maestro en Europa, y con el cual mantuvo correspon-
dencia que ha sido publicada . Por d ia en una sublevacién de
los indios perdi6 su instrumental.

El mismo espiritu critico de Europa llegé a través de Feijoo, el
mejor propagandista de las ideas criticistas en América; y no deja de
ser sintomética su presencia en casi todas las bibliotecas jesuitas de
Chile, incluidas las de los misioneros. En los autores filoséficos tam-
bién llegaron estas ideas. Sin embargo es curioso anotar que las Mé-
moires de Trevoux', notable produccién jesuita de esta tendencia, la
hallamos sélo en las Bibliotecas de José Antonio Rojas y de Manuel
de Salas.

Acerca de las reformas de los programas debemos senalar que
se echaba de menos su reforma, aun en la misma Espafia, y que no se
pudo llevar a cabo por la oposicién oficial®®; sin embargo hay noticias

16Las obras de Ovalle, Rosales, Vidaurre, traen copiosos capitulos dedicados
a la geografia y naturaleza de Chile, sus animales y plantas; Molina tiene dos
ediciones de su Saggio sulla storia naturale del Chili, sin contar las numerosas tra-
ducciones de la primera edicién, Bolonia, 1782 y 1810. Del mismo autor estin las
Memorie di storia naturale, Bolonia, 1821, 2 vol.

1"Molina. Saggio sulla storia natural del Chili. Bolonia, 1810, pp. 277-301:
Flora selecta Regni Chilensis juxta systema Linneanum.

18Giuseppe Rosso. Niccolo Mascardi, en Archivum Historicum Societatis Jesu,
Roma, Enero-Diciembre de 1950, pp. 3-74.

19Mémoires de Trévous, fueron dirigidas por los jesuitas hasta 1762, Som-
mervogel, Bibliothéque de la Compagnie de Jesus, Bruselas-Paris, 1890-1900, tomo
8, cols. 227-229.

20E. Portillo. Lorenzo de Hervds S.I., su vida y sus escritos, en Razén y Fe,
1909, tomo 3, p. 47, nota 3.

12



de que algo se hizo en México?, Ecuador®, etc. Hasta qué punto se
hizo esto en Chile se ignora, pero la metrépoli no deja de tener su
parte en esta culpa, aunque no fue la tnica.

Las observaciones, que hemos hecho, no son una justificacién de
todas las acusaciones que se han repetido tantas veces, pero si de-
muestran que una revisién ecuénime y objetiva, basada en los hechos
y no en los prejuicios, pueden aclarar muchos puntos y poner las
cosas en su verdadera luz.

4.— ¢FUERON ORIGINALES?

La ion de falta de originalidad y de haber seguido al pie
de la letra a sus maestros, basados sélo en el argumento de autoridad
sin discernimiento critico, es bueno considerarla un poco.

No se usaba el de idad en forma indiscrimina-
da. El P. Vifias en sus Anteloquuz23 es bastante explicito y des-
arrollaremos este punto més adelante. Se pensaba y razonaba seria-
mente dentro de un sistema en boga. Se comentaba a los autores y se
pesaban sus argumentos y esto no es sélo copiar y repetir.

Nuestra Filosofia desde entonces hasta hoy ha girado en torno
de la europea. Cuando desaparece nuestra Escolstica, que no estuvo
ajena a los influjos y novedades de su época, se empieza a seguir el
pensamiento ilustrado de la Aufklaerung con la desventaja de no haber
producido nada, si no es la desorientacién; luego viene la ideologia
de matiz espmtuahsta de José Miguel Varas® y Ventura Marin®. A
estos sigui6 el Positivi: de Comte, que en Chile tuvo
representantes tanto en el campo positivista puro®, como en las ten-

2Decorme. La obra de los jesuitas mexicanos en la época colonial, T. 1.
pp. 213-233.

2Furlong. Nacimiento y desarrollo de la Filosofia en el Rio de la Plata,
pp. 67-69.

23Vigas. Philosophi

José Miguel Varas y Ventura Vlnrm Ebmznto: de Ideologia, Santiago,
1830, 135 pp.

25Ventura Marin. Elementos de Filosofia del Espiritu humano, Santiago,
1834, 2 vols.

2Es un poco discutido en qué forma asimilaron el positivismo desde el
punto de vista propiamente filosofico. Oyarzin, al hablar de Lastarria, pone se-
mejanzas y diferencias. Cfr. Luis Oyarzin, El pensamiento de Lastarria, Santiago,
1953, pp. 51-62. Molina, Enrique, Filosofia en Chile en la primera mitad del si-
glo XX, p. 444; en Desarrollo de Chile en la primera mitad del siglo XX, Santiago,
sin fecha, Volumen IL.
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dencias religiosas de la Religién de la Humanidad®. El positivismo
causé una ruptura con la tradicién, como no la habia producido nin-
guna doctrina anterior, y cort6 todos los puentes del pasado. Mas tarde
Spencer influy6 y mis que Comte, porque despertaba menos resis-
tencias, al incorporar al edificio total de su doctrina la claraboya es-
piritualista, que lo hacia mas aceptable y evitaba las sospechas de un
puro materialismo®. Un autor dice, no sin ironia que se cambiaron los
antiguos maestros por los nuevos y se empezé a jurar por Comte y por
Spencer, como antes se habia jurado por Aristételes y por Santo To-
més®.

¢Se movieron, por ventura, en un plano mas filos6fico, ya que
no original, los autores de esta época® Redujeron siempre la Filosofia,
a imitacién de sus maestros, a lo sélo positivo y experimental. Incluso
la historia, que alcanzé en este tiempo una amplia etapa de desarrollo,
aunque siempre existi6, se limito a los solos hechos dejando en el cam-
po de las ideas un gran vacio. Después de todo la escuela positivista
era bien antifiloséfica.

El dominio de Quinet, Michelet, Comte y Spencer duré muchos
afios®, Cuando llegaron a la decadencia que todavia no es total, se
abri6 un campo mas amplio al estudio y a la erudicién. Filésofos, como
Enrique Molina, excursionaron por la filosofia norteamericana, griega,
moderna y contemporinea, hasta elaborar un eclecticismo histérico de
hondas raices espiritualistas, pero siempre en el campo de las influen-
cias, aunque dependiendo con un tono més personal®’.

Aun en el siglo XX seguimos dependiendo. Basta hacer la Bi-
bliografia Filoséfica de Chile®® en obras y autores para captar a tra-
vés de escasos libros, de varios textos limitados por programas caren-
tes de movilidad, de articulos de revistas, que se ofrece siempre el
panorama de una Filosoffa Eco, que no puede negar el que estudie
sinceramente, Después de todo es reflejo de nuestra mentalidad, que

27Los hermanos Lagarrigue, Cfr. Molina, op. cit., p. 445.

Valentin Letelier, spenceriano. Cfr. Atenea, Octubre-Diciembre, 1954,
Leonardo Fuentealba lo adscribe mis bien a Comte,

29Ramén Inztia Rodriguez. Historia de la Filosofia Hispano Americana, Gua-
yaquil, 1949, 11 edicion, pp. 317 y 318.

30Molina, op. cit., p. 449,

1Atenea, Noviembre-Diciembre de 1957, Homenaje a Don Enrique Mo-
lina, 229 pp.

32Tengo una de libros ya confeccionada. Sobre lo actual existe desde 1945
la que publica periédi la Revista i de Madrid.
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siempre deriva al desarrollo histérico, donde obtiene sus mejores éxi-
tos, y se independiza del estudio de las cosas en si, que es el camino
filosofante.

¢Y qué decir del comunismo que sigue sin examen las doctrinas
hegeliano-materialistas de Feuerbach, econémico-histéricas de Marx y
positivistas-comtianas de Engels con un fervor més dogmatico que una
religién de autoridad? Aunque es preciso reconocer que los medios
rusos oficiales han vindicado una independencia para la Filosofia del
campo cientifico, lo que es un avance al reconocerle al menos existen-
cia propia®,

Sin embargo la Filosofia en Chile, a través de los afios alcanzé
existencia propia y con ella una tradicién, un pensar filoséfico, que
puede ser personal, aunque siga ideas y sistemas creados por otros,
siempre que no abdique de pensar, examinar y pesar las razones en la
invisible balanza de la verdad; esto mantiene en las almas un pensar
auténtico hasta donde es posible, y sus esfuerzos, en el pasado y en
el presente, son al fin amor, amor de la sabiduria en que consiste el
filosofar.

5.— ¢Cuanpo coMENZO LA FiLosoria EN CHILE?

El pasado de las ideas se pierde en la prehistoria y el pensa-
xmento de los hombres sxempre activos, apenas puede vislumbrarse en

los fi d que furman la prehlstona

A través de i e histori; las
cosmogonias®, que ellos bebieron en la tradicién oral, tinica de esos
pueblos sin escritura. Esas fas forman un ji P
de religién y filosofia, que letados con los ad: o legisl

nes morales de esos pueblos nos entregan la escasa filosoffa no diferen-
ciada que ha logrado subsistir.

Sus lenguas de estilo oral, conservadas en los vocabularios mi-
sioneros®, pues no hubo otros, pueden indicarnos algo muy conjetural

33Wetter S.I. El materialismo dialéctico soviético, Buenos Aires, 1950,
p. 195.

#Diego de Rosales S.I. Historia General de Chile, Flandes Indiano, Valpa-
raiso, 1877, pp. 1-7.

Luis de Valdivia. Arte y gramdtica general de la lengua que corre en
todo el Reino de Chile, con un vocabulario y confesonario. Lima, 1606/Sevilla,
1684/Leipzig, 1887.

Andrés Febrés S.I. Arte de la lengua general del reino de Chile, 1765, Lima.

Bemardo Havestadt S.1. Chilidugu, sive res chilensis. Monasterii West-
phaliae, 1775/ Leipzig, 1883.
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por el camino de sus conceptos abstractos, pero sin mayor verificacion
posible.

La primera indicacién que podrfamos sefialar serfan los Amau-
tas Incas porque se ocuparon de ensefiar la lengua del Cuzco y su
cultura®. Sin embargo la tradicién recogida por los primeros cronistas
no nos sefiala més que su oficio y los quipos silenciosos no abren el
misterio de su ensefianza, Por el camino de la probabilidad podemos
pensar que sus doctrinas corr&sponder(m al fuerte tipo juridico de su

lmpenal y d que nos indica una tendencia,

pero no un

Por eso debemos limitar nuestro estudio al periodo de la con-
quista y de la colonia, donde hallamos ya una filosoffa formada y una
tradicién real.

6.— ComiEnzos.

En los afanes de la conquista los problemas de tipo juridico sur-
gieron a cada paso y las soluciones se debatian desde la docta Uni-
versidad espariola y los estrados regios hasta los desamparados caminos
de la conquista aventurera,

Las normas no podian olvidarse. Por una parte el Rey hacia
estudiar cada punto en abierta discusién libre entre sus intelectuales
y por otra el soldado conquistador no podia olvidarlas por ser un pro-
blema de iencia, que fiaba un hondo ido moral.

Junto a ese fondo de i des vitales 1 ilosofi
la i va a hacer su icién. Cuando el fragor de
la guerra se alejaba, al dar descanso a las espadas, se alzaban las casas
de barro y teja, se escuchaba el martilleo de las canteras, se empeza-
ban a perfeccionar dos tipos de construccién: la material de las ciu-
dades y pueblos y esa otra que perfecciona las almas y da una res-
puesta a los interrogantes del hombre.

3Carcilaso Inca. Comentarios Reales del Perfi, Edicién Emecé, Buenos Ai-
res, 1943, Tomo 11, p. 308. Glosario de voces indigenas. Amauta: eran filésofos y
doctores de su repiblica (11, c. IV); “entre ellos hubo hombres de buenos inge-
nios que llamaron amautas, que filosofaron de cosas dtiles” (II, C. XXI) “La
poesfa de los incas amautas, que son filésofos” (11, C. XXVII) “Los incas amautas,
que eran Filésofos y sabios de su repiblica” (III, XXV) “A los maestros llamaban
amautas, que es tanto como filésofos y sabios, los cuales eran tenidos en suma ve-
neracion” (IV, C. XIX y VI, C. IX) “Los incas amautas, que eran los sabios, fi-
I6sofos y doctores en toda cosa de su gentilidad” (VII, c. XXIX), etc., puede verse
ademis el Libro II, del capitulo XXI al XXVIIL (Tomo I).

16



Los ingenios de los alumnos que sedientos de sabar dlscurr(an
por las ciudades, no hos con la
cuyo primer cultor fuera el primer obispo de Santiago, D. Rodrigo
Gonzélez Marmolejo.

Lejos de la culta Europa y de México y Lima, que desde la
primera hora habfan estructurado todos los pasos de su ensefianza, el
aislamiento exigi6 la docencia y surgi6 la cétedra como una respuesta
libre al legitimo deseo de saber.

7.~ ESTUDIOS FILOSOFICOS DOMINICOS Y LA UNIVERSIDAD PONTIFICIA DE
SanTO ToMAS.

Los dominicos llegados a Chile en 1552 trafan religiosos forma-
dos intel 1l en los centros prestigi de Europa o los noveles
de América.

Pero el ingreso de novicios y sus estudios obligaron a pensar
seriamente en abrir casas de estudio, al menos para los religiosos de la
Orden.

La fecha de la inauguracién de las clases de Filosofia es 1595,
segin deduce Medina®” de un cotejo cuidadoso de documentos. El
primer catedrético fue el P. Cristobal de Valdespino® y él mismo dice,
en cartas de marzo y abril de 1606*, que salié de Espafa hace trece
aiios y desde que llegé fue profesor de Artes y Teologia. Un informe
de 1607 afirma que hace doce afios que se ensefian artes en Santo Do-
mingo®. Estos son los argumentos en que se basa la fecha de 1595 para
la inauguracién de los estudios de Artes o Filosofia en Santo Domingo.
Esta fecha es base también de una enconada discusién entre domini-
cos y jesuitas por la prioridad de la inauguracién de Ios cursos.

Fueron los dominicos los pri que quisit una
Universidad y lo obtuvieron. Ya en 1580 lo intenté sin éxito el obispo
de Imperial, Fray Antonio de San Miguel, para su ciudad episcopal*’.

7José Toribio Medina. La Instruccién Piblica en Chile desde sus origenes
hasta el establecimiento de la Universidad de San Felipe. Santiago, 1905, t. I,
p. CXLI y ss.

s1bid. 1, pp. CLIV y CLV. (Aqui Medina dice que Valdespino era jesuita,
cuando era dominico).

9Ibid. I, CLY, notas 19 y 20.

“1bid, I, CLII y CLIIL

“Luis Olivares O.F.M. La provincia franciscana de Chile de 1553 a 1700
v la defensa que hizo de los indios, Santiago, 1961, p. 206,
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El primer gestor de la peticién fue el P. Cristébal Nuiez O.P., que
habfa sido enviado a Espafia en 1587 por asuntos de su orden en Chi-
le. El 27 de enero de 1589 present6 su solicitud al Rey. En ella pide
licencia para poner en el Convento de Santo Domingo de Santiago,
en llegando a Chile, lectores doctos y suficientes que lean Artes, Fi-
losofia y Teologia “sin que por ello Vuestra Alteza ni la Republica ten-
gan ninguna costa, para que con mis 4nimo se animen a estudiar y
florezcan las letras en aquella tierra”. Y agrega: “Suplico a Vuestra
Alteza que en el dicho Convento de Santo Domingo de la dicha ciudad
de Santiago de Chile se funde la dicha Universidad.” Luego pide para
los graduados los mismos privilegios, que otorga a los suyos la Univer-
sidad de Lima. En el mismo documento para fundamentar su peticién
recuerda al Rey que la Universidad de Lima habia sido concedida a
los Padres de Santo Domingo por Su Majestad*.

Respondi6 el soberano, el "l de enero de 1591, fundando la
citedra de G ica con pesos oro de renta
e indica la promesa de los padres de mantener gratis las citedras de
Artes, Filosofia y Teologia. El Rey no fundé la Universidad pedida®,

Sobre la fundacién de una Universidad insiste en 1602 el obis-
po de Santiago, Fray Juan Pérez de Espinosa, con estas palabras:
“También seria muy importante que en esta ciudad de Santiago hu-
biese Universidad; porque en ella hay cinco conventos principales, y
religiosos de muchas letras y en ellos hay estudios de Gramaética, de
Artes y Teologia y pueden acudir a esta Universidad los estudiantes
de las dos gobernaciones de Tucumén y de Rio de la Plata. Y asi no
saldrfan tantos mancebos de este reino para Lima™.

Los religiosos de Santo Domingo siguieron insistiendo ante el
Rey, Felipe 111, y ante el Papa, Paulo V, para hacer una Universidad
en el pais. Erigi6 la Universidad el Papa, Paulo V, por Bula de 11 de
marzo de 1619%. Esta Bula obtuvo el pase de las autoridades de San-
tiago el 19 de agosto de 1622%.

La Bula concedia por diez afios a los obispos de América y a

“Fray Raimundo Chigliazza O.P. Historia de la Provincia Dominicana de
Chile, Concepcién, 1898, Tomo I, primera parte, pp. 519-520.

“Ibid. T. I, primera parte, p. 522.

“Elfas Lizana. Coleccién de documentos histricos recopilados del Arch. del
Arz. de Stgo. (sic), Tomo I. Cartas de los obispos al Rey. Santiago, 1919, p. 67.

“Francisco Javier Hernez. Coleccion de Bulas, Breves y otros documentos
relativos a la Iglesia de América y Filipinas, Bruselas 1879, Tomo 11, pp. 446-447.

“Medina, op. cit. I, CLXVI y CLXVIL
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los Cabildos en sede vacante el poder otorgar los grados académicos
a los que hubiesen estudiado cinco aiios en los colegios de los religio-
sos dominicos. La Bula ponfa condiciones: que el colegio estuviera
formado, que distara 200 leguas de la Universidad, que se hubieran
hecho todos los ejerci ios y que el candidato fuera apro-
bado por el Rector y el Maestro del colegio. El valor de estos titulos
estaba restringido a las Indias".

Este permiso fue renovado sélo en 1685 por el Papa, Inocencio
XI, con fecha 28 de julio para los grados de Filosoffa y Teologia y
sélo por quince afios*®,

La concesi6n otorgaba el derecho de dar grados, no al obispo o
al cabildo en sede vacante como el anterior, sino al Provincial o Prior
del Convento. En este punto era méds amplio que el anterior y también
que el de los jesuitas, que en dos ocasiones intentaron obtenerlo, pero
que no lo consiguieron. El P. Fray Nicolis Montoya, que habia ob-
tenido el privilegio exclusivo para Santiago de Chile, pidi6 al Papa
que ampliara el plazo de quince afios hasta que hubiera en el pais
Universidad Real de Estudios Generales, por las distancias entre Ro-
ma y Chile y la dificultad de los viajes. El Papa se lo concedi6 en 30
de septiembre del mismo afio*.

Un nuevo documento pontificio que se cita es la Bula de Inocencio
XII de 6 de marzo de 1692. Es de caricter general para los colegios
dominicos de América, prorroga el permiso por diez afios mdis, man-
tiene los cincos afos de estudio, pero vuelve a sefialar que el obispo
0 el cabildo en sede vacante otorgue los titulos. No creo que este do-
cumento afectara a la concesién anteriormente citada, porque el plazo
hasta que hubiera Universidad de Estudios Generales no se habia
cumplido y no se sefiala a Chile que se regia por Bula especial®.

Medina sefiala los catedraticos de Filosofia en Santo Domingo
hasta 1727°'. Dice que la capacidad para dar titulos duré hasta la aper-
tura de la Universidad de San Felipe y sin embargo en el siglo XIX
dieron titulos de Filosofia a Rafael Valentin Valdivieso®.

“TVer nota 45.
- “-’Vledum, op.. cit. I, CLXXVI —CLXXIX, P D. Mauriel, Fasti Novi Orbis
di ad Indias i brevlarum, Venecia, 1776,

On.hn:mo CDV, p. 477; Hemniez, op. cit. II, p. 453. Ambos citan el documento
resumido, solo Medina lo trae integro.

S0Herndez, op. cit. 11, p. 498.

51Medina, op. cit. I, p. CLXXXI y nota 46.

2Archivo del Arzobispado de Santiago, Documentos, Tomo 14.
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Es interesante sefialar que durante afios los dominicos dieron
titulos sin derecho por haberse extinguido el tiempo del privilegio.

En 1755 enseiaban Filosofia en el Convento de Mendoza® y
en la Recoleta Dominica o Convento de Nuestra Sefiora de Belén de
la estricta observancia de la Orden de los Predicadores, fundada en
1753, se iniciaron los estudios mayores de Filosofia y Teologia en tiem-
po del tercer Prior, Fray Antonio Molina, el 7 de enero de 1785. El
Prior con los PP. Francisco Cano y José Antonio Urrutia fueron los
primeros catedréticos™.

8.— EsTupIos FRANCISCANOS DE FLosoria ¥ EL CoLEcio DE SAN Dieco
DE ALCALA.

La Filosofia, como parte de los estudios mayores de los francisca-
nos, tiene origenes un tanto oscuros. La admisién de novicios obligaba
a formar cursos para la preparacién al sacerdocio, de los cuales esta
facultad formaba parte.

En 1590 se citan cinco coristas o estudiantes, pero no se dice
qué estudiaban®, Al abrir los jesuitas los cursos de Filosofia asistieron
seis estudiantes franciscanos®. Nuevo dato aparece en 1672 y es que
se pensé trasladar los estudios mayores, que estaban en el Convento
de Malloa, fundado en 1635 como doctrina o conversién, al Convento
del Socorro de Santiago®. En este nuevo local se ensefiaba Latin, Fi-
losofia y Teologfa a religiosos y externos®.

El Colegio de San Diego de Alcal4, como casa exclusiva de
estudios con cinco catedriticos y cinco alumnos, se fundé entre los
afios de 1679 y 1681. El profesor de Filosofia fue Fray Jerénimo Bri-
sefio®™,

53Congregaciones provinciales de la Compaiifa de Jesis en Chile (1700-
1761) Congregacién de 1755. Postulado 1.—Copia en el Archivo del Colegio de
San Ignacio, A, II, 7.

54Carlos Tocornal. Casa de Observancia de Predicadores de Nuestra Sefiora
de Belén (Recoleta Dominica), pp. 29 y 30, de la segunda numeracién. En Se-
gunda Asamblea General de la Unién Catélica de Chile, 1885, Santiago, 1885,

S5Luis Olivares O.F.M. La provincia Franciscana en Chile de 1553 a 1700
y la defensa que hizo de los indios, Santiago, 1961, p. 105.

6Medina, Instruccién Piblica. .. Tomo I, p. CXXIIL

57Luis Olivares, op. cit, p. 129, nota 135.

8bid, p. 143.

59Medina. Instruccién Piblica. .., I, p. CXXX-CXXXI.
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Las constituci de este establecimi fueron aprobadas en
1680%. En 1693 habfa también estudios mayores en el Convento del
Socorro™. Es probable que este Colegio, instalado en el Convento
Grande, desapareciera; porque en 1732, en una solicitud para reparar
el edificio del Colegio de San Diego por los dafios sufridos en el te-
rremoto de 1730, se dice que es “el winico Colegio en que los religio-
sos de dicha orden y provincia estudian las ciencias de Filosofia y
Sagrada Teologfa™®?,

También en la Recoleta Franciscana, fundada en 1663, hubo
estudios de Filosoffa. A fines del siglo XVII se hablaba de ponerlos;
en 1719 existian y se pensé suprimirlos, pero al fin se decidié conti-
nuarlos. Sin embargo deben haber durado poco, pues en 1732 ya no
existian®,

La provisién de las catedras se hacia por oposicién o por elec-
cién de los superiores. En esto se sigui6 una forma alternante. “En
1735 propuso el provincial que parecia conveniente que se instituye-
sen profesores de Filosoffa en la provincia por oposicién, para que
comenzasen a leer en el Capitulo Primero (se refiere a los Capitulos
de la Orden), y que, mientras tanto, se ocupasen en escribir sus cur-
sos de Artes y activar a los alumnos en la gramatica®,

En cuanto a la duracién de los estudios de Filosofia, el tiempo
més breve en que se hacfa el curso era en nueve o diez meses®, pero
lo normal, segin el reglamento de San Diego, era de tres afios®.

Acerca del método y ensefianza de la Filosofia nos da una idea
el libro de las “Constituciones del Colegio de San Diego de Alcald
de esta ciudad de Santiago, de la Provincia de la Santisima Trinidad
del Reino de Chile”, de 18 de febrero de 1732. Este reglamento es
una reforma del que se hizo, cuando se instauraron los estudios mayo-
res en el Colegio de San Diego®.

Los alumnos propiamente dichos eran los religiosos y los se-
glares se podian matricular, si pagaban una congrua o renta conve-
niente, cuyo monto no se indica.

0Ibid. 1, CXXXIL

oiIbid. I, CXXXII-CXXXIIL
21bid. 1, CXXXII, nota 19.
Ibid. I, CXXXVL

#Ibid. I, CXXXVIIL
#51bid. 1, CXXXVIIL

8Ibid. II, 208.

o71bid. 1, CXXXIL
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Era un colegio de seleccién y casa exclusivamente de estudios.
Se determina el niimero de alumnos, que era exiguo: doce estudian-
tes, seis te6logos y seis artistas. El ntimero se podia ampliar hasta die-
ciséis, “si fueren de reconocida calidad”., Por esta razén, aunque no
daba titulos, lo llama el P. Lagos: “una pequefia Universidad™®.

Los estudiantes de Artes tenfan un Maestro y un profesor. La
distribucién diaria era la siguiente: de 5 a 6 A. M. “el estudio quieto
del alba o tiempo de velilla”, otro estudio de 7 a 7,30. De 7,30 a 9,
clase de Artes. La leccién ha de leerse en escritos al modo escoldstico.
De 9 a 11,30 estudio. Por la tarde de 3 a 4,30 clase de Artes y de 5
a 6,30 conferencia de Artes.

El afio estaba repartido en la siguiente forma: de Cuasimodo
a San Lucas habia clases. De San Lucas al dia de Difuntos tenian los
escolares vacaciones. De nuevo clases desde el dia de “Finados” has-
ta la Septuagésima y desde esta fecha hasta Quincuagésima las se-
gundas vacaciones. Durante la Cuaresma los Artistas tenian sélo las
Conferencias. En la semana tenian libre los jueves por la tarde.

La Facultad de Artes se cursaba en tres afios y durante este
tiempo tenian también clases de ortografia, porque su falta es causa
de “muchos deslucimientos”,

Los actos publicos eran las mercolinas y las mensuales y lec-
ciones de veinticuatro horas, o sea, un acto para el cual se elegian tres
temas y se daban veinticuatro horas para prepararlo y el alumno de-
bia disertar sobre uno de ellos. A estos actos se oponian los alumnos
que se hallaban capaces y los profesores elegian los mejores. Cada
artista debfa hacer tres actos de Légica, de los libros de Filosofia y
de las Artes para pasar a Teologia. Las mercolinas de Filosofia eran
de 9 a 11 A. M. y defendia el P. Lector de Artes. Las mensuales de
Filosoffa tenian lugar cada cuatro o cinco semanas, asistian todos los
estudiantes y su materia era lo pasado en el mes. Defendian varios
alumnos cada uno el tema que le tocaba. Para mayor solemnidad a
las mensuales se podia invitar a los religiosos de otras érdenes.

Las tltimas conclusiones de los que acababan los estudios de
Filosoffa eran por la mafiana y de toda la materia pasada en el curso.

Todos los actos piblicos debfan prepararse dos sibados por
el P. Lector de Artes y sélo se permitia defenderlos a los alumnos ap-
tos y que estaban bien preparados.

8SRoberto Lagos O.F.M. Historia de las Misiones del Colegio de Chilldn,
Barcelona, 1908, volumen 1, p. 34 “con toques de Universidad”.
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Las oposiciones a la Cétedra de Artes se hacfan sobre el texto
mismo del Filésofo (Aristételes) o de Porfirio. El tiempo era una ho-
ra de “ampolleta” (¢reloj de arena?) desde el fin de la introduccién.
Tenian lugar en el Convento del Socorro.

Se recomendaba a los alumnos: “Escriban todos con cuidado
sus cuadernos y consérvenlos con aseo; los que hicieren mala letra
procuren mejorarse en ella, que, escribiendo tanto como escriben, se-
rd muy fécil, y a poca costa se hallardn con esa gracia mas, tan digna
de estimarse en los que profesan letras”.

El Maestro de Estudiantes era una especie de profesor ayudan-
te, de pasante y de inspector de los alumnos. Hacfa los repasos, asis-
tia a las Conferencias, suplia las ausencias del profesor, los llevaba a
la Universidad cuando correspondia, los ayudaba particularmente cuan-
do debian preparar algo, debia vigilar que cumpliesen todas sus obli-
gaciones. Como estudiaba cada uno en su celda particular debfa visi-
tarlos a todos tres veces en el estudio de la mafiana para resolverles sus
dificultades y vigilar el estudio.

El bedel de Filosofia debia tomar las lecciones, hacer los repa-
sos, tocar para las clases y vigilar el aseo de las salas.

“El Padre Regente de los estudios ha de ser una perpetua cen-
tinela sobre todos los que son del cuerpo del estudio. Su facultad es
dirigirlo todo, no sélo a los alumnos, sino también a los profesores; ¢l
“suplicard” las materias que han de leer los profesores; “conservara la
paz entre todos los del cuerpo del estudio, siendo el arco de ella que
los mantenga en unién y caridad”.

El P. Rector ha de ser “el primer mévil” de los estudios. El de-
be velar por los cuerpos y las almas, por el estudio y la virtud®.

Estas reglas extractadas y otras que no se mencionan tendian a
hacer del Colegio de San Diego una casa exclusiva de estudios y que
nada distrajera a los di de su deber primordial. Toda la casa
giraba en torno a la ensefianza y el aprendizaje para obtener no s6lo
la sabiduria, sino el brillo y esplendor de ella.

Nadie tanto como el obispo Umanzoro se ocupé del progreso
material e intelectual del Colegio de San Diego. Ademas del dinero que
le entregd i le ok i6 su bibli de 181
voltimenes entre grandes y pequefios™. También tenian bibliotecas los

®Medina, op. cit. II, 204-225. Todas las Constituciones del Colegio de
San Diego de Alcals.
"Medina, op. cit. I, CXXI, nota 14.
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conventos de Santiago y Penco; se abrian una hora por la manana y
otra por la tarde y los religiosos podian sacar libros para sus celdas y
retenerlos un mes™. Para f la bibli debian asi| dos-
cientos pesos al afio, tomados de las limosnas de las misas. Ese dinero
se juntaba y cada seis afios el padre que iba al Capitulo General ad-
quiria en Europa los libros™.

Se conserva el catalogo de la Biblioteca del Convento del So-
corro de Santiago, cuya fecha es 1799, y que alcanza la suma de 2.970
volimenes™.

En la segunda mitad del siglo XVIII los franciscanos tenian vein-
te conventos, 300 religiosos de coro, cinco casas de estudios (de qué
estudios se trate no se expresa en el documento), diecisiete catedras
te Teologia, seis de Filosofia, etc. Esta referencia indica un gran
progreso en los estudios™.

En cuanto a los escritos franciscanos de Filosoffa sélo se pueden
mencionar: la obra de Brisefio, que resefiamos enseguida, y el ma-
nuscrito de Fray Luciano de Sotomayor escrito en Buenos Aires en
17397, El titulo de gran extensién expresa que el autor era profesor del
ramo en Buenos Aires en el convento franciscano, dice que el autor es
escotista, pero el contenido s6lo abarca las Stimulas y una introduccién
al curso trienal de Filosofia™.

9.— FrAY ALONSO BRISENO, 0.F.M.

Alonso Brisefio, en Espaia y en latin, publicé dos gruesos voli-
menes, quedando inédito el tercero.

Los titulos de ambos libros son harto descriptivos y largos. Tra-
ducidos dicen asi:

7IMedina, op. cit. I, CXXXIX-CXL.

72Medina, op. cit. I, CXXXIX.

3Biblioteca Nacional, Archivo Nacional, Fondo Varios, vol. 100.

7Medina. Instruccién Piblica, I, CXL.

75Lucianus Sotomayor O.F.M. Summularum tractatus. 1 vol. 89 fls. Buenos
Aires, 1739, Biblioteca Nacional, Archivo Nacional, Fondo Antiguo, vol. 69, pie-
za 2.

76Ismael Quiles S.I. Manuscritos Filosdficos de la época colonial en Chile.
En Ciencia y Fe, San Miguel (Argentina), Abril-Junio, 1953, p. 52.

. B. En las Constituciones del Colegio de San Diego de Alcalé se mencio-
nan los textos de Filosofia que se usaban en dichos Colegios: “Los padres Lectores
de Artes dictarén su filosofia por los filésofos Brixia, Altieri, Villalpando, Purchort,
Lugdunense u otro de esta clase”. Medina, Instruccién Pdblica, II, p. 221.
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“Primera parte de las mas célebres controversias sobre el primer
libro de las sentencias de Juan Duns Escoto, Doctor Sutil y Principe
de los Teélogos. En ella a menudo se hacen disertaciones metafisicas,
con las cuales se forma un tratado bastante completo de metafisica,
que entre los escotistas pueda servir siempre como comentario, con un
indice exclusivamente metafisico. Su autor es Ildefonso Brisefio, chi-
leno, profesor dos veces jubilado de Prima de Teologfa en Lima, pos-
tulador por el Reino del Perti en Roma en la causa de canonizacién
del Venerable Siervo de Dios, Fray Francisco Solano, apéstol de los
peruanos. Imprenta Real” Tiene dieciséis paginas de aprobaciones,
CXCVII (197) dedicadas a la Vida de Juan Duns Escoto, 738 de tex-
to mas los indices. En conjunto son 963 paginas. En este primer tomo
hallamos muchas fechas; en la portada dice 1638 y en el interior hay
fechas desde 1636 a 1642; esta tltima fecha corresponde a la publica-
cién del volumen en el mismo afio del segundo tomo.

La portada del segundo tomo traducida dice asi:

“Tomo segundo de la Primera Parte de las mas célebres contro-
versias sobre el primer libro de las sentencias de Juan Escoto, Doctor
Sutil, que trata de la ciencia de Dios y de las ideas. Su autor Fray
Alonso Brisefio, Profesor dos veces jubilado de Sagrada Teologia y pa-
dre de la Provincia Peruana de la Orden de Menores de la Observan-
cia Regular. Imprenta Real. 1642.” Tiene 685 paginas en diversas nu-
meraciones™.

La obra esta dedicada al Rey Felipe IV y la edicién fue costea-
da por un hermano del autor, don Agustin de Arévalo Brisefio, Regi-
dor y Alcalde Ordinario de Santiago, capital del Reino de Chile, y Te-
niente de Gobernador, con la expresa condicién de que la dedicara
al Rey™.

En la serie de prélogos, dedicatorias al Soberano, a San Fran-
cisco Solano, etc., da muchos datos de su vida y actuaciones.

Don Pedro de Ortega Sotomayor, Lector de Prima de Teologia,
Canonigo y Canciller de la Universidad de Lima, estampa en la Cen-
sura esta frase: “Nacidos en las Indias no somos indios, porque nues-
tros padres, ambos, son puramente espafioles™. Contrasta este orgu-

77La obra se halla en la Biblioteca Nacional, Sala Medina.

78Ver la dedicatoria del autor al Rey.

79“In Indis nati, non sumus indi, sed utroque parente pure hispano”, dice
Ortega Sotomayor; en tanto que Brisefio se declara indiano: “Dum ego ex indianis
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llo hispanista con el de otro americano orgulloso de su mestizaje, el
Inca Garcilaso de la Vega, que dice: “A los hijos de espaiol y de in-
dia nos llaman mestizos, por decir que somos mezclados de ambas na-
ciones; fue imp por los pri fioles que tuvieron hijos
en Indias, y por ser nombre impuesto por nuestros padres y por su
significacién, me lo llamo yo a boca llena y me honro con él. Aunque
en Indias, si a uno dellos le dicen “sois un mestizo” o “es un mestizo”,
lo toman por menosprecio™’.

Un antepasado de Brisefio meci6 su historia en la epopeya, Fran-
cisco de la Pefia, conquistador de amplia ejecutoria, cantado por Erci-
lla, que evoca también su tartamudez:

“Pues Pena, aunque de lengua tartamudo,
se revuelve con tal desenvoltura

cual Cesio entre las armas de Pompeo

o en Troya el fiero hijo de Peleo™!.

Pefia casé con Marfa de Cérdoba, nacida, como él, en Valde-
pefias en el Reino de Toledo, y fueron padres de Jerénima Arias de
Cérdoba, que casada con Alonso Brisefio®, natural de Guadalajara,
dio a luz en Santiago en 1587 a Alonso. A los cinco afios se traslad6
con sus padres a Lima, donde a los dieciocho ingresé a la Orden Fran-
ciscana. Concluidos los estudios y ordenado sacerdote se opuso a una
catedra de Filosofia que gand y conservé durante quince afios. En San
Francisco de Lima también fue catedratico de Teologia. Tuvo los car-
gos de Guardidn y definidor provincial. Como visitador estuvo en
Charcas y en Chile. Su deseo de convertir indios hizo que lo nombra-

vestris infimus theologus. ..” (Mientras yo el infimo tedlogo de vuestros indianos..,)
¢Indiano, pero no indio?— Las palabras citadas son de la misma dedicatoria al
Ry TR

80El Inca Garcilaso de la Vega. Comentarios Reales de los Incas, Buenos
Aires, 1943, Tomo I, p. 297.

$1La Araucana, Parte 1, Canto V. También canta a Pefia en su poema Mel-
chor Jufré del Aguila.

82Genealogia: Ver Roa. El Reino de Chile, Valladolid, 1945, n. 1662, Bri-
sefio; Tomés Thayer Ojeda. Formacion de la Sociedad Chilena, Santiago, 1939-
1943, Tres Tomos; Brisefio, t. I, pp. 60-61; Pefa, t. 11, pp. 175-176.

8Fecha del nacimiento: Medina. Biblioteca Hispano Chilena, Santiago,
1907, t. I, pp. 398-400 (Bibliografia y Biografia de Briseiio) y Gil Gonzélez
Dévila. Teatro eclesidstico de la primitiva Iglesia de las Indias Occidentales, Ma-
drid, 1649, t. I, pp. 243-244. (Trae su vida con muchos detalles hasta que era
obispo de Nicaragua y termina: “y vive en 1649”).
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ran Vicario Provincial de la Provincia de Jauja y Cajamarca, aunque
los superiores no querfan privarse de la sabiduria del profesor al que
llamaban el Pequeiio Escoto o Segundo Escoto™, nombre este tiltimo
con que se le conoce en las historias de la Filosoffa. La finalidad del
nombramiento era para que “atendiese con celo a la predicacién del
Evangelio y gobierno espiritual de los indios en el pueblo de San Je-
rénimo, cuidando que en las dianfas y doctrinas que habia en
aquella provincia se trabajase en la reduccién cristiana y predicacién
evangélica; lo que se consiguié con publica utilidad de los indios”. Y
para que aquella se conservase fue electo Guardian del Convento de
Cajamarca. A su iglesia acudian mas de seis mil indios, ademas del
curato anexo de més de cuatrocientos esparioles®.

Terminado su gobierno volvié a Lima y fue enviado como pro-
curador a Roma para la canonizacién de San Francisco Solano, el
santo apéstol de los indios. Llevaba a este efecto cartas del Virrey
Conde de Chinchén y el informe de Diego Alvarez de Paz sobre el
futuro santo®.

La andariega vida del filésofo no debia interrumpirse, pero lle-
vaba consigo los tres enormes volimenes pensados en sus afios tran-
quilos de la catedra y trabajados con amor de su obra filoséfico-teold-
gica, las aprobaciones de que habia sido objeto su obra y dinero pa-
ra publicarla. Era el afio de 1637.

Los muchos trajines en que se tuvo que emplear: canonizacién
de San Francisco Solano, que no se verificé por entonces; capitulo de
orden, disputas teolégicas en Roma, donde excité la admiracién; asis-
tencia al capitulo general de los cistercienses; cargo de juez de apela-
cién de las causas de su orden en Espafia y otros muchos negocios
impidieron que publicase tan luego su obra®”. Por fin sali6 en 1642.
En la dltima pagina del segundo tomo se lee: “El tercer tomo, que
trata de la voluntad y poder de Dios, de la predestinacién y de la Tri-
nidad, y demas asuntos que se refieren al primer libro de las senten-

#Esta expresion aparece en la censura de Pedro Ortega Sotomayor, que
dice: “primum Scotulum, deinde Scotum fausto semper omine et felici vaticinio et
feliciori progressu vocitatum”. (Primero fue llamado Escotito, después Escoto con
alegre augurio y feliz vaticinio, més feliz por el progreso).

85Gil Gonzélez Dévila. Teatro eclesidstico. .. T. 1, p. 243.

86Brisefio, op. cit. T. I. Dedicatoria a San Francisco Solano.

STE] mismo en su obra indica estas dificultades en la wltima pagina del
tomo II.
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cias, esta listo para la imprenta y pronto, Dios mediante, saldra a luz".
Este deseo no se realizé jamas.

El paso andariego de su vida, viaje también inconcluso como
el de su obra, no se detuvo. El rey en 1644 lo propuso para obispo de
Nicaragua, recibié las bulas de Urbano VIII al aiio siguiente y en di-
ciembre de 1646 llegb a su sede; fue consagrado en Panama y rigié su
iglesia con celo de vigilantisimo pastor®. En 1649 fue trasladado a Ca-
racas. Aunque obispo de esta sede vivi6 en Trujillo y alli promovié
disputas teolégicas en la catedral®, a las cuales era tan aficionado.
Lejos de su sede, siempre en viaje, fallecié en Trujillo en 1669°' el
peregrino de las ideas y de la evangelizacién dando término a su largo
camino fatigado.

A Brisefio se lo apropian Chile por su cuna, Pert por su docen-
cia, Ni y V la por su epi do, Espafia por su san-
gre y los indios por su predicacién.

La obra publicada de Brisefio trata de las siguientes materias:
De la esencia y simplicidad de la naturaleza divina, de la unidad y de
la verdad de Dios en su ser, de la bondad, infinitud, inmensidad, in-
mutabilidad y eternidad divinas; del conocimiento que tenemos de Dios
y de su incomprehensibilidad y ciencia y de las ideas o causas ejem-
plares del entendimiento divino.

Ambos tomos de su obra llevan indices copiosos para facilitar
su manejo y el primero un indice metafisico, en el cual se sefialan
una serie de cuestiones puramente filoséficas tratadas con independen-
cia de la Teologia a través de su obra.

Las historias de la Filosofia lo mencionan brevemente y con
elogio como expositor de la doctrina escotista y como un segundo Es-
coto®2,

SUltima pégina del tomo 1T de su obra.

Segiin Medina en Biblioteca Hispano Chilena, t. 1, p. 400, lo trae Gil
Gonzlez, pero no se halla en su obra en las paginas que cita Medina.

9Las disputas en la Catedral de Trujillo las menciona Tuan Garcia Bacca
en Dos siglos de Filosofia Colonial en Venezuela, Revista Shell, Caracas, Diciembre
de 1959: “En 1659 se establecié en Trujillo y organizé en la Catedral de Truiillo
disputas piblicas de Teologia.”

9Medina en Biblioteca Hispano Chilena, t. 1, 400 cita la fecha de su
muerte.
%21, Hischberger. Historia de la Filosofia, Herder, Barcelona, 1960, p. 430.
F. Klimke. Historia de la Filosofia. Editorial Labor, Barcelona-Madrid, 1947,
p. 719
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Ademés de sus conocimientos metafisicos, es bueno agregar que
es el primer autor chileno que hace historia de la filosofia en las pé-
ginas destinadas al comienzo de su obra a la vida de Juan Duns Escoto.

Juan Garcia Bacca subraya la modernidad de Escoto, al comen-
tar a Brisefio: “Recordemos que el caudal de la Filosofia Medieval
que pasa y aun parte de Escoto y su escuela, es el que tras més o
menos vueltas y meandros, ha llegado, y aun dirigido, la Filosofia
Moderna. Escoto influye poderosamente en el Cardenal dominico Ca-
yetano; decisivamente en Sudrez; Sudrez en Descartes y, por éste, en
Spinoza, Leibniz, Kant... y estamos en nuestros dias.”

“Colocados en los gmndes temas de la Filosofia Moderna inclu-

sive la temética exi y mirando a Brisefio,
Quevedo y Valero la seleccién quedaba hecha
“Temas como la esencia y la exi i incipio de individ

cién, unidad, identidad real y formal, concrecién, eran sin més atrai-
dos por el imén de la Filosofia Moderna; atin més, en el modo como
Escoto y los escotistas venezolanos tratan los temas lleva directamente
al planteamiento existencialista™.

Ismael Quiles, al criticar esta obra de Garcia Bacca, le hace al-
gunos alcances. Reconoce que es de sumo interés la conexién entre
Brisefio y el existencialismo. Sefala que €l (Quiles) ha subrayado mis
de una vez los antecedentes que tienen ciertos temas de la escolastica
con el existencialismo, especialmente en Escoto y Suéirez, que han
valorizado lo individual y concreto més que la escuela tomista, y se
han aproximado a un realismo méds completo, suprimiendo ciertas abs-
tracciones y distinciones que no parecen responder a la existencia real.
Las conexiones entre ambas filosoffas han sido extremadas por Garcfa
Bacca, por ejemplo en la discriminacién que hace entre el orden natu-
ral y 1 en el pl i de la distincién entre la esen-
cia y la existencia. Esta distincién se halla para todos los filésofos en
el planteamiento natural, y aun en Santo Tomés, cuyo planteamiento
segin Garcia Bacca es de orden sobrenatural y teolégico. Garcia Bac-
ca en su entusiasmo llega a asociar Brisefio con Sartre, atribuyéndole
la afirmacién de que la existencia, identificada con la esencia real-
mente, le da a ésta una independencia de la causa primera. Pues re-

9Juan David Garcia Bacca. Antologia del pensamiento filoséfico venezo-

lano, siglos XVII y XVIII, Caracas, 1954, pp. 29-51. (Plantea el existencialismo
en Brisefio).
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conoce que partié de la eficiencia de la causa primera y que ésta la
conserva.

La existencia para Escoto es indudablemente recibida. Ni me-
nos se puede asegurar que en Brisefio la existencia sea anterior a la
esencia, sino que la posibilidad anterior a la existencia radica en la
esencia.

Esto no quita a Garcia Bacca el mérito de encontrar conexio-
nes, pero las cosas no han de exagerarse. Ademas hay que considerar
que estas conexiones puestas en su punto, quitan el dictado de de-
cadentes a los filésofos de los siglos XVII y XVIII y los escolasticos
americanos no son inferiores a los europeos de su tiempo. La indole
de los temas, la habilidad para desarrollarlos y conducirlos muestra
la calidad de su quehacer filoséfico. Se puede decir que ademés de los
temas fundamentales cultivan otros que hoy carecen de interés, pero
eso ha pasado en todas las épocas y también en la actual hay temas
que no interesarén en el futuro. Sin embargo ellos y los actuales han
trabajado con rigor cientifico, el propio de su época, y nos han legado
un i cuya significacién tiene i ia real. La inquie-
tud de entonces era profunda y seria, los problemas que enfocaron
conservan su vigencia y nos sefialan como un anuncio una anticipa-
cién de las soluciones de hoy®.

Las disputas de Brisefio traducidas por Garcia Bacca son cua-
tro; tratan de la esencia y la existencia, la unidad del ser, la identidad
y la distincién, los tipos de distincién real y la distincién modal. For-
man una parcial segunda edicién de Fray Alonso Brisefio, que cum-
ple con el deber de darlo a conocer®.

10.— Los ESTUDIOS FILOSOFICOS JESUITAS Y LA UNIVERSIDAD PONTIFICIA
pEL COLEGIO MAXIMO DE SAN MIGUEL.

A su llegada en 1593 los padres jesuitas manifestaron que s6lo
se dedicarian a las misiones, pero en vista del empefio de la poblacién
se decidieron a cambiar la decisién antes tomada. Pusieron clase de
gramética, filosofia y teologia en plazo de algunos afios. Los docu-

Ismael Quiles S.1. El pensamiento filosdfico venezolano en los siglos XVII
y XVIIL. En Ciencia y Fe (San Miguel, Argentina), 1954, . 39, pp. 97-104.
%Juan David Garcia Bacca. Antologia del Pensamiento filoséfico venezo-
lano, siglos XVII y XVIIL, Caracas, 1954. Consagra a Brisefo las péginas 15 a 178:
Prélogo a las obras de Brisefio, pp. 15-23. duccién filoséfica a las disput
nes metafisicas de Brisefio, pp. 25-76. Textos traducidos del latin, pp. 77-178.
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mentos no son explicitos en la fecha, pero uno dice que fue al tercer
afio® de su llegada y el 15 de agosto, por tanto la fecha es 1595, aun-
que a veces se menciona el afio anterior. Enrich cita una carta auté-
grafa del P. Valdivia en que da la fecha de 1594%, lo mismo dice el
P. Ovalle®, aun cuando para su afirmacién habria que verificar los
datos de las anuas que cita, que son las de 1594 y 1595. El P. Valdivia
terminé el curso trienal de Filosoffa en 1597, por lo tanto empezé en
1594; porque después realiz6 una misién en el sur antes de la batalla
de Curalava que fue a fines de 1598 y entonces ya hacia meses que
habfa regresado a Santiago. Le sucedié para dictar el segundo curso
trienal el P. Gabriel Vega'®.

La carta de Valdivia de 28 de julio de 1597 tiene otro aspecto
de interés filoséfico y es la solicitud de envio de libros. Pidi6 que le
enviaran las obras de Sudrez, Belarmino, Osorio, el Padre Toledo, el
P. Pereira sobre San Juan, Santo Tomés, Aristételes y predicatorios
para el Colegio de Santiago. Este envio de Libros forma un primer

9%Medina, Instruccién Pdblica. 1, CLXXXVII en la letra chica de la nota.
97La carta de Valdivia de 28 de julio de 1597. No dice la fecha, pero puede
deducirse.

%Ovalle. Histdrica Relacion del Reino de Chile. .. Santiago, 1888, Tomo
11, pp. 211-213. Si se lee la narracién de Ovalle uno cree que fue en 1593. Pero
como cita las anuas de 1594 y 95, uno debe deducir que fue el 94, pero no el 95.
Ademis si los PP. de Santo Domingo ofrecieron 11 estudiantes, era porque no te-
nfan curso de Filosofia. Como lo tuvieron en 1595 no habria sido légico que ofre-
cieran todos los estudiantes.

9De la carta de 28 de julio se deduce que el P. Valdivia habia terminado
el curso: por la pronta salida a las misiones del sur, porque pide un Aristételes para
el P. Vega. El curso era trienal y todavia lo estaba haciendo él: “Aunque queda-
mos aqui sélo cuatro padres por tres meses, se acudié bien a todo y se puso el
curso de Artes...” El curso fue empezado en agosto de modo que en julio del
97 estaba recién terminado, a mediados de aiio.

1013 carta de Valdivia que vamos citando tiene por fin principal conse-
guir libros, porque los dineros que quiere que le cobren es para emplearlos en
ellos: “y todo lo que Ud. cobrare nos haga la caridad de emplearlo en libros y si
los acreedores quisieren salir a pagar o los libreros quisieren tomar estas ditas por
los libros sean los Suérez (Valdivia escribié Xuérez), los Belarminos, Acosta, el
tomo primero de Belarmino, Osorios, Padre Pereira, Padre Toledo sobre San Juan,
obras de Santo Tomés y los predicatorios que, Vuestra juzgare. Si
hubiere lance de algunos buenos Agustinos, que unos chiquitos de méximas no
valen nada llenos de mentiras”. Terminada la carta en el sobrescrito puso: “Ol-
vidéseme de pedir a V.R. nos envie unos textos de Aristoteles para el Padre Vega”.
El original de esta carta se halla en Sala Medina, Manuscritos originales, t. 305,
pieza 39, p. 183.
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nicleo filoséfico de valor para la futura Biblioteca del Colegio Maximo
de San Miguel'”'.

La Croénica anénima de 1600 dice: “En estos principios fueron
de sola Gramética, después se ley6 Retorica y se puso citedra de Ar-
tes, por haber comodidad para todas estas facultades; y, si en esta
tierra hubiese paz, serfa mucho el fruto que de este ministerio de es-
tudiar cogerfa este colegio, proveyendo al reino y a los obispos de sa-
cerdotes doctos de que estaba bien falto este reino” 12

La continuidad de estos cursos no fue perfecta y hubo algunas
interrupciones; la primera fue en 1610 y 1611'%, cuando el P. Diego de
Torres Bollo trasladé los estudios del Colegio Méximo a Cérdoba del
Tucumén. Regresaron los estudiantes en 1612, a comienzos de afio y
se restablecieron. En 1614 volvieron de nuevo a Cérdoba los estudian-
tes y ese afio se interrumpieron los estudios de Filosofia, segin las
cartas anuas'", aunque el P. Enrich afirma lo contrario. Al afio siguien-
te se restauraron definitivamente los estudios de Filosofia!®.

Deseaban los jesuitas que sus cursos fueran dotados de grados
universitarios y solicitaron del Pontifice Gregorio XV la ereccién de
una Universidad Pontificia. Concedi6 el Papa lo solicitado por la Bu-
la “In eminenti”, de 8 de agosto de 1621'%, que otorgaba dichos gra-
dos por diez afios. Esta Bula obtuvo el pase de Felipe IV en 2 de fe-
brero de 1622'". Después de algunas dificultades obtuvieron de las
autoridades de Santiago el pase a mediados de 1623. Renovaron el per-
miso en 1627 con el Papa Urbano VIII'®, que el 7 de enero de ese

101Cfr. la carta citada del P. Valdivia.

102Historia general de la Compaiia de Jesis en la Provincia del Perii Cro-
nica anénima de 1600. Edicion del P. F. Mateos S.I, Madrid, 1944, Tomo II,

300.

109En 1610 al trasladarse los estudiantes a Cérdoba del Tucumén, quedaron
los estudios jesuitas de Chile reducidos a sélo la gramética. Ver Documentos para
la Historia Argentina, Tomo XIX, Iglesia, Cartas anuas de la Provincia Paraguay,
Chile y Tucumén, de la Compaiia de Jestis, Buenos Aires, 1927. Tomo I, pp. 55

98.

10*Habiendo regresado los estudiantes permanecieron en Chile el afio 1612
y 1613. En 1614 no hubo estudios de Filosofia. Anuas citadas, T. I, pp. 470 y 477.

105En 1615 habia estudio de Filosofia, Anuas citadas, Tomo II, p. 42; en
1616 también, Anuas citadas, 1I, p. 105; lo mismo que en 1617 (II, p. 159),
en 1618 (II, p. 182), en 1619 (II, p. 182), etc.

106Hernsez. Coleccién de bulas, breves y otros documentos relativos a la
Iglesia de América y Filipinas, Bruselas, 1879, t. 1I, p. 447.

\107Hernéez, op. cit. 1I, p. 448,

108Herndez, op. cit. 11, p. 448.



afio prolongé el permiso por diez afios con la restriccién de validez de
los estudios para sola América. El mismo Papa por Bula de 29 de ma-
yo de 1634 renové la concesién sin limite de tiempo y anadm que el
titulo era vlido ante las Universidades de Estudios G

Tanto dominicos como jesuitas otorgaron sus grados durante la
colonia, aunque discutieron mucho acerca de la validez de sus respec-
tivos titulos. Polémica que en el siglo XVIII e aqmet()

Los grados que ban las ica y jesuita
abarcaban sélo la Filosoffa y la Teologia.

Esta Universidad ha sido llamada Universidad Pontificia, pero
el P. Miguel de Vidas la llama en 1709 Universidad Real y Pontifi-
cia''’, otras veces se la llama Estudios Generales o Estudios Mayores o
simplemente Universidad. Pero el nombre corriente entre los jesuitas
es Colegio Méximo de San Miguel.

La citedra de Filosofia era desempefiada por un titular gene-
ralmente, que hacia el curso trienal en forma rotativa, forma comtn
en otras partes. En el siglo XVIII se afadi6 otra citedra paralela para
que los alumnos no se quedaran esperando tres afios, dos o uno, se-
gin la fecha en que terminaban la gramética y retérica y con dos c4-
tedras que empezaran en afios diversos se disminufa la espera.

El informe a que nos referimos dice que las cétedras del Co-
legio Méximo eran de Prima y Visperas de Teologia, de Moral, de C4-
nones, una de Filosofia y desde 1699 dos, una de lengua indica y dos
aulas de gramatica, una de mayores y otra de menores''',

1091bid. 11, 449.
119Vifas, Philosophia Scholastica, Génova, 1709, titulo de la obra.
11Archivo nacional. Jesuitas Chile, vol. 39, fol. 210 y siguientes. Indicare-
mos aqui la lista de los profesores de Filosofia que tuvo el Colegio de Santiago,
aunque la lista es incompleta y no siempre es posible dar el orden estricto:
1593-97: P. Luis de Valdivia.
1597-1600: P. Gabricl Vega.
Antes de 1610: P. Francisco Gémez.
1612: P. Cristébal de la Torre.
... P. Bartolomé Navarro.
1629-1635: P. Alonso de Ovalle.
1647: P. Antonio Félix Sarmiento.
. P. Francisco Ferreyra,
. P. Gonzalo Ferreyra.
1680 (?) ... P. Miguel de Vifias.
Desde 1699 hubo dos citedras de Filosofia (Jesuitas Chile, vol. 39).
1705-1707: P. Manuel de Ovalle,
1709-1711: P. Juan Puga.




Agrega el mismo documento que tenian: “escuela de primeras
letras donde se acopiaba la mayor parte de la juventud chilena, asi de
familias di idas como con ion de asientos y
donde también concurrian los dos colegios, cual era el ya dicho de San
Francisco Javier y el Seminario del Santo Angel de la Guarda ense-
iidndose a todos las artes mayores en concurso de los regulares estu-
diantes, que conservando separacién de asientos, entraban en las pro-
pias aulas™?,

Este texto muestra las diversas clases de alumnos que acudian
a las aulas de los jesuitas, cuya ensefianza fue siempre gratuita como
la de todos sus demas colegios, lo que facilitaba el ingreso de los
alumnos sin que se vieran excluidos los de modestos recursos. La tnica
ensefianza pagada era la de los ictorios que eran i dos de
alumnos idos por su idad 1 y moral.

Acerca de la duracién de la validez de estos estudios gradua-
dos, no sélo duraron hasta la formacién de la Universidad de San Fe-
lipe, sino hasta que salieron del reino (1767). Tanto es asi, que el
pleito con la Universidad, la Corte fallé a favor de los jesuitas. Amat
retuvo este documento pero como no habia ninguno en contrario los
grados siguieron vélidos. Esto lo confirma el documento que citamos,
que dice: “estas propias (cétedras) en calidad de e.s-tud(a.x generales
se i hasta la Isin de dichos 1

11.— BIBLIOTECAS JESUITAS DE FILOSOFIA.

Las bibliotecas jesuitas en 1767, sin contar las de San Juan y
San Luis', que pertenecian a la Provincia de Chile, daban un total

1722: P, Agustin Narbarte.

1724: P. Juan de Sorozibal.

1726-1728: P. Miguel de Ureta.

172..-1730: José de Porras.

1730-1733: P. Ignacio Garcia.

1738: P. Lorenzo Romo.

1751: PP. Javier Zeballos y Antonio Diaz.

1764: P. Agustin de Saajosa.

Esta lista es harto incompleta. No sirve para ubicar los autores de los
manuscritos anénimos. El dato de 1751 es el dinico que procede de catilogo y la
mayor parte son sacados de las mismas obras filosoficas manuscritas: Tres son
tomados de la obra de Rosales, etc.

12Archivo Nacional, Jesuitas Chile, t. 39, fol. 216 y siguiente.
13Archivo Nacional. Jesuitas Chile, vol. 39, f. 215 v.
14Biblioteca Nacional, Archivo Nacional, Jesuitas Argentina, tomo 148,
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do de 15923 voli De ellas la ms numerosa era la del
Colegio Méximo, que en sus diversos fondos, alcanzaba a 6.260 volii-
menes'*®. La de la Universidad de Cérdoba tenfa en la misma fecha
5.383 volimenes''®, Seguia en xmportancm la de Concepmbn gus al-
canzaba a 2.500 volu ; esta b
el terremoto de 1751 al anegarse la casa de los jesuitas entera, habfa
sido restaurada en poco tiempo y en un nimero de libros notable pa-
ra la época'®,

El uso que hacfan de la biblioteca se manifiesta en los inventa-
rios de la expulsién en que se indican los libros que habia en la pieza
de cada religioso. No eran los libros ni la enseianza recibida en Chile
la tinica fuente de sus conocimientos filos6ficos; muchos de los jesui-
tas se habian educado en Europa antes de venir a Chile y asistieron
a las clases de Colegios como el de Roma y otros notables de Espaiia,
Flandes, Alemania e Italia'?.

Los inventarios de la expulsion nos indican también el enorme
numero de manuscritos que en ellas se conservaban y cuya importan-
cia apenas se puede medir por el exiguo nimero que se ha conser-
va

El catdlogo de la Biblioteca del Colegio Méximo es imperfecto
en los datos de obras y autores, pues indica el autor, la materia del
libro (en los de Filosoffa dice “Phil” como tnica indicacién) y el
nimero de volimenes. Los nombres de los autores estén transcritos
a veces con errores que es i ible dilucidar. Los i ios de
Concepcién son mucho méis perfectos en la indicacién de datos, sin
embargo los libros alemanes se citan asi: “14 libros en aleméan”, lo
que hace imposible ubicarlos'®.

""Bibl.imea Nacional, Archivo Nacional, Jesuitas Chile, Tomo 7, fol. 269

"'Ismael Quiles S.I. Obras de Filosofia existentes en la Biblioteca Jesuita
de la Universidad de Cérdoba en la fecha de la expulsién. En Ciencia y Fe, n. 29,
Enero y Marzo de 1952, p. 74, nota 2,

UBjblioteca Nacional. Archivo Nacional, Jesuitas Chile, tomo 3. Inventa-
rio de Concepcién.

1SFrancisco Enrich S.1. Historia de la Compaiiia de Jesis en Chile, Barce-
lona, 1891 Tomo II, p. 205.

19En Roma estudi6 el P. Nicolis Contucci S.I. en el Colegio Romano, en

Alem.m estudi6 el P. Bernardo Havestadt, que actué en una defensa piblica de
tesis de fisica en su patria en 1744. Ver Medina. Biblioteca Hispano Chilena, tomo
1L, p. 446, etc.

120Bjblioteca Nacional, Archivo Nacional, Jesuitas Chile, tomo 3, Inventa-
rio de Concepeién.
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El ntmero y calidad de los libros del Colegio Méximo hacfan de
esta biblioteca el mejor exponente cultural del pais en la materia. En
ella habia libros de todas las asignaturas, algunos de ellos célebres,
otros desconocidos, como pasa en todas las bibliotecas. Sin embargo
el conjunto de los que se puede ubicar es notable.

el fondo filoséfico, haciendo notar que el fondo

légico era 1 y abund y que esta clase de libros tiene

notables y frecuentes relaciones con la Filosofia, pero cuyo examen
alargarfa demasiado estas notas.

De la Filosoffa Clésica hallamos, entre los griegos, a Aristételes,
Dibgenes Laercio, Macrobio y Filén y en la astronomia a Tolomeo; los
latinos estén representados por Cicerén, Séneca y Boecio.

La Patrologia tanto griega como latina es completisima; de ella
citaremos a San Agustin (12 vols.), Isidoro de Sevilla y el Pseudo Dio-
nisio Areopagita.

Entre los doctores medievales hallamos a San Anselmo, a Santo
Tomés de Aquino (més de 40 vols.), a Juan Duns Escoto (16 vols.),
Durando, Raimundo Lulio.

La Filosoffa del R imit estaba da por Campa-
nella, Justo Lipsio, Erasmo, Vives, Zabarella y la Filosofia de Epicuro
de Gassendi.

El perfodo de la Escolastica Moderna cuenta con una multitud
innumerable de autores: Suérez (36 vols.), el Cardenal Cayetano To-
més de Vio, Juan de Lugo, Francisco de Toledo, Juan de Santo To-
més. Entre los istas de Aristételes se pueden i Sil-
vestre Mauro, Ignacio Francisco Peynado, Sienz de Aguirre, Villalpan-
do, Antonio Rubio y José Polizzi. Comentaristas de Santo Tomés son,
entre otros, Pedro Godoy, Francisco de Oviedo, Bernardo Alderete,
Arriaga, Quiroz, Soto, Bafiez, Molina. Representantes de las doctri-
nas suarecianas, entre otros muchos, Compton Carleton, Linceo, Arria-
ga, etc. Escotistas son Frassen, Hernindez, A Sancta Catharina, Me-
rinero, Poncio Mastrio, Du Pasquier, Boyvin

De la 1 de cursos filosofi les se
Soares (llamado Suérez Lusitano), Goudin, Cauvmo, Moneda, Galtruc-
chio, Olzina, Semery, Cashglmne Mayr, Vifias (19 vols ), Parra, Ulloa,
Henao, el cel do, los cursos Sal Complu-
tenses y Conimbricenses, etc.

Fil6sofos que buscan la concordancia con las novedades de las
ciencias experimentales son Silvestre Mauro, Antonio Mayr, Juan B.
Tolomei, Honorato Fabri, Edmundo Purchoit, Feijoo, e incluso Pedro
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Conti (de Comitibus), Caramuel (21 vols.), al cual no faltaba un An-
ticaramuel de Villarreal.

A estos habria que agregar una serie de numerosos autores que
no figuran en las historias corrientes de la Filosofia, pero que son ci-
tados por Menéndez Pelayo en la Ciencia Espaiiola', y en otros libros
més extensos.

Los libros de ciencias naturales, fisicas y mateméticas, geogra-
fia, etc., son muy numerosos. El fondo histérico es notablemente inte-
resante.

Hay que recordar que el libro en esa época no tenfa las facili-
dades de la difusién actual. Habia que traerlos de Europa y seleccio-
narlos alld. El conjunto de ellos estd escrito en latin, que aiin era len-
gua culta. Todavia no se habia generalizado la ensefianza de los idio-
mas y sin embargo habia obras en francés, italiano, castellano y ale-
mén, sin contar las escritas en griego y hebreo, obras en lengua de
Chile, gramatica egipcia, etc.

Sirva esta indicacién somera de la Biblioteca del Colegio Mé-
ximo para mostrar el grado de erudicién general y filoséfica de ese
momento de nuestra cultura y la seriedad de los estudios.

La lradwnén cstaba representadu desde los griegos aristotélicos,
estoicos, epi y eclécti pasando por
la patristica y la escolashca, tanto la tomista, escotista y suareciana
como la que se abria a las nuevas tendencias. Asi podemos ver la for-
macién de una tradi fica en el fondo aristotélico-tomist:

10 no inmévil, como se ha creido ver por muchos, que han ade]antadu
un juicio demasiado apresurado y general; juicio que con un estudio
de mayor detalle puede ser reformado en forma mas serena y justa'®®.

Si tomamos la perspectiva histérica tenemos un acervo notable
de obras y autores muy amplio en la escoldstica y patristica; en cuan-
to a la escoléstica més rico para los siglos XVI y XVII y menos para
la edad media, mis pobre para los clasicos, excepto Aristételes. Para
la época moderna, si bien existen libros cientificos, faltan los autores
cuyo pensamiento domina las ciencias y renueva la filosofia moderna,
los cuales sélo se conocen a través de comentarios de otros autores.

121Menéndez Pelayo. La Ciencia Espaiola, Buenos Aires, 1947, Tomo III,
p. 150 y siguientes.

122Para comparar las Bibliotecas del Colegio Maximo y la Universidad de
Cérdoba en tiempo de los Jesuitas, puede verse Quiles, articulo citado en la nota
116, pp. 73.85.
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El examen critico y la ampliacién del campo cientifico se opera
en esta época y no sin resistencias y por eso en este campo las ausen-
cias son explicables. Historias de la Filosofia aparecen en esta época,
y sin embargo Brisefio y Vifias las cultivan. El estudio critico de las
fuentes y los comentarios textuales son posteriores, por eso su falta
es evidente. La sintesis de las ciencias nuevas estdn atn en elabora-
cién y en la misma Europa se discuten. Sin embargo en ese tiempo
se vivié una inquietud intelectual y, si no se pensé criticamente al mo-
do de hoy, el pensamiento sistemdtico en torno a los grandes proble-
mas se realizé en gran escala; tuvo sus respuestas y orient6 las ideas,

formé las i ias y dio las b i del porvenir.

12.— PROGRAMA JESUITA DE ESTUDIOS DE FILOSOFIA.

Las facultades pontificias de Filosofia de los jesuitas se i
ron por dos clases de documentos. Los unos eran ordenaciones gene-
rales de la Compaiia de Jests, Ratio Studiorum, decretos de las Con-

i G les, Cartas y Ord i de los Padres Generales;
los otros reglamentos propios de cada centro de estudios. El de la
Universidad de Santiago' lo escribi6 el P. Pedro de Onate, Provin-
cial del Paraguay, del que entonces dependia Chile y a quien debemos
un tratado De Contractibus'®.

El Ratio Studiorum es un programa de estudio y un método de
ensefianza, y este dltimo tiene tanta o mis extensién que el primero.
El programa contenido en el Ratio Studiorum tuvo algunas aclaracio-
nes posteriores a 1591'%, fecha de su aparicién “ad experimentum”,
que en nada cambiaron la estructura general de su contenido. Estas in-
dicaciones generales o particulares tampoco restaban nada a la vigen-
cia de lo ordenado en él.

Los estudios de Filosoffa estn sefialados especialmente en las
reglas dadas a los profesores de Filosofia (y se ha de comprender co-
mo Filosofia tanto ésta como las ciencias fisicas y naturales en la no-
menclatura de hoy) y en las reglas del profesor de Mateméticas y en
las del de Filosofia Moral. Es cierto que por evitar repeticiones mu-

123Conocemos el programa por la declaracién de Rosales y Vifias. Cfr. Me-
dina. Tnstruceién Piblica. . ., Tomo 11, pp. 68-70.

12De contractibus, 4 vols. Roma, 1646-54.

1%5Hay innumerables ediciones del Ratio Studiorum. Pachtler S.I Ratio
Studiorum et Institutiones Scholasticae Societatis Tesu, Berlin, 1887, Tomo II, trae
las ediciones de 1586, 1599 y 1832, La de 1591 fue abreviada en la de 1599.
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chas cuestiones filoséficas quedaban incorporadas al estudio de la Teo-
logia Dogmética y Moral y por eso no figuran en los programas es-
pecificos de Filosofia.

El examen del programa nos servird para aclarar lo dicho. La
Filosofia estaba repartida en tres afios y su estudio, cuando hubo Uni-
versidad de Estudios Generales, conducia a los grados de Bachiller,
Licenciado y Maestro. Este Gltimo era el mas alto; el grado de Doc-
tor pertenecia a la Teologfa. La forma como se obtenian estos grados
d dia de los regl. de cada Universidad. En
el caso de Chile se rigieron snempre por las del P. Pedro de Ofiate de
1623 y no fueron cambiadas nunca. De otras como Quito y Cérdoba
existen prolijas Constituciones posteriores'®®, El dltimo dato que co-
nocemos es del P. Vifias y todavia regian en Chile las de 16237,

En primer lugar indi el del Ratio Studi
desarrollado en las reglas de los profesores de esta facultad!®,

El criterio que rige este estudio es la preparacién a la Teolo-
gia. En cuanto a los autores sefiala a Aristételes como guia. En su ex-
posicién se ha de conciliar la ciencia y la fe. Entre los comentaristas
del Estagirita se excluyen Averroes y Alejandro de Afrodisia. Santo
Tomés de Aquino ha de ser considerado como autor propio de la Com-
paiifa de Jests.

Las materias se indican conforme a los tres afios del curso, dan-
do para cada afio las materias que han de tratarse.

En el primer afio se explica durante un bimestre la Suma de la
Légica siguiendo a Toledo y a Fonseca y dando apuntes; esto no quie-
re decir que se dicten en clase, sino que se expliquen porque el Ratio
es contrario a hacer de las clases un dictado. Luego se pasa a los Pro-
legémenos de la Légica, donde se exphcn qué es la ciencia y de qué
trata, algo de los uni les y los predi o mis sen-
cillas. La analogia y la relacién hay que explicarlas cuidadosamente,
porque se usan mucho. Se ensefia suficientemente el libro segundo
del Perihermeneias (o andlisis del juicio), los Primeros Analiticos (o

126Jonannen. Historia de la Compaiiia de Jests en la Antigua Provincia de
Quito, Quito, 1941, Tomo I, pp. 569-593. (Trae las de Quito). Garro. Bosquejo
Histérico de la Universidad de Cérdoba, Buenos Aires, 1882, pp. 402-445 trae las
del P. Rada.

127Medina. Instruccién Piblica, 11, p. 70.

125Hemos usado para indicar las Reglas del Ratio Studiorum la edicién de
Amberes, 1635, 173 pp. e indices, porque dice con letra antigua: “Para Co-
quimbo”
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reglas del silogismo) y los juicios contingentes. Para dedicar el se-
gundo afio més integramente a la Fisica, se hace una acabada explica-
cién de la ciencia, sus divisiones y abstracciones, los diversos métodos
de la Fisica y de las Mateméticas (Libro segundo de la Fisica) y algo
de la definicién (Libro segundo del Alma) y finalmente se ordenan
en forma comoda las falacias, que se indican en los Tépicos (o del
silogismo probable) y en los Elencos (o de los Sofismas). Las citas
de obras corresponden este afio y los siguientes a las obras de Aris-
tételes',

En el segundo afio se explican los ocho libros de la Fisica (que
trata del mundo en general). De ellos se resumen el primero en lo que
respecta a las opiniones de los antiguos y también el VI y el VII y
se deja para el tercer afio los problemas de la libertad y la infinitud
del primer motor. Se pasa en seguida al libro Del Cielo (o Astrono-
mia) donde se estudian los elementos y substancias del mismo. Sigue
el estudio del primer libro De la generacién y corrupcién (o quimica
de los cuatro elementos), para concluir €] afio con la Meteorologia.
Se completa la materia de este afio con la clase de Matematicas en
que se explican los elementos de Euclides y algo de Geografia o Es-
fera en orden al estudio de la Fisica.

En tercer afio se empieza el curso con el segundo libro de ge-
neracién y corrupcion; se sigue con los libros del alma (que tratan
de los seres vivos en sus tres grados); en el primer libro se resumen
brevemente las opiniones de los filésofos y del segundo se pasa lo que
se refiere a la sensibilidad, dejando de lado las cuestiones de Anato-
mia que pertenecen a los médicos. En Metafisica las cuestiones de
Dios, que dependen mas de la revelacién, se omiten. El proemio de la
Metafisica y el texto de los libros VII y XII se explican cuidadosa-
mente. (EIl proemio trata de la naturaleza de la ciencia, objeto de la
filosofia y una historia del mismo hasta Aristételes; de la diferencia
de la Filosofia y ciencias, de las causas y del método de la Filosofia, de
las cuestiones y problemas filoséficos. El libro VII trata de la substan-
cia, de la forma, de la produccién y de la definicién. El libro XII ex-
plica la esencia, el cambio, la materia y forma, las causas, Dios, la in-
teligencia y el bien). De los demés libros deben elegirse los textos prin-
cipales m4s importantes, que son el fundamento de las cuestiones me-
tafisicas.

1294ristotelis opera omnia, graece et latine. Paris, Didot, 1927-1930, 5 to-
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Asi como las matematicas son parte del segundo afio de la filo-
soffa por sus relaciones con la Fisica, asi en el tercero se estudia la
Moral; el texto es la Etica a Nicomaco. El profesor ha de explicar las
méds graves cuestiones metafisicas de esta ciencia. como son las que
Aristételes dilucida en este libro: el bien, la felicidad, las virtudes,
tanto morales como intelectuales, y el placer en su relacién con la
verdadera felicidad. Aristételes al reducir en este libro las relaciones
humanas a la amistad, adivina o preanuncia un mundo basado en la
caridad.

El programa desarrolla las partes de la filosoffa conforme a su
importancia y los sefiala segiin el texto de Aristételes; porque hasta
muchos afios més tarde los profesores universitarios de Filosoffa de-
bian explicar un texto seiialado de antemano; Kant, por ejemplo, ex-
plicé su filosoffa con el texto de Wolff, en la Universidad de Koenigs-
berg'®. Sin embargo los profesores no debian limitarse al texto aris-
totélico, sino a la problematica contenida en él. Por eso una parte de
los textos, que se conservan, son comentario a Aristételes y otros auto-
res, como Vinias, siguen sélo el orden sistemético de problemas y solu-
ciones. En la explicacién y solucién de los problemas no se atienen a
las solas explicaciones del Estagirita, sino que con sentido mas amplio
exploran el camino de la verdad a través del pensamiento escolastico,
de los i y aun de los d , para ofrecer a los alum-
nos el i Tumi de la verdad. No limitdndo-
se a la mera autoridad, sino pesando las razones de los argumentos
y enseiando a los alumnos a exponer los problemas, a probar las so-
luciones con argumentos sélidos y a saberlas defender de las objecio-
nes de los adversarios.

El P. Diego Rosales, Rector del Colegio Maximo, el 10 de no-
viembre de 1668, describia la forma de obtener los grados. Se obte-
nian éstos por medio de exdmenes. Para graduarse de Bachiller al fin
del segundo afio daba el candidato un examen de toda la Légica, de-
lante de cinco examinadores y durante una hora; se le podia pregun-
tar cualquier cosa de toda la Légica. Para la Licenciatura habia solem-
nidad externa y materia determinada en doce conclusiones; tres de
Logica, tres de generacién y de alma, tres de fisica y tres de metafi-
sica. Este examen tenfa lugar a mediados del tercer afio, duraba una
hora y cuarto y argiifan los bachilleres, los alumnos de teologia y los

130Kuno Fischer. Vida de Kant, pp. 37-38, en Kant. Critica de la Razén
Pura, Buenos Aires, Losada, 1938.

41



estudiantes seglares. Para el grado de Mamuo se hacfa un examen de
una hora y debia, ante cinco der el didato a
todas las preguntas que se le hicieran sobre toda la Filosofia. Este exa-
men se rendia al final de los estudios'®’.

Los examenes eran publicos y podian asistir todos los que qui-
sieran.

Acerca de los textos de estudio tenemos noticia que en los co-
mienzos se usé para la filosoffa, tanto el texto del P. Antonio Rubio
como el del P. Francisco Toledo. Ambos eran autores jesuitas. Rubjo
tiene importancia americana por haber dado a uno de sus libros el
titulo de Ldgica mexicana, nombres con que fue editado en Europa'®,
Ambos autores gozaron de gran prestigio por sus textos, que obtuvie-
ron amplia difusién en Europa.

Se adoptd la obra del P. Rubio en 1613 y todavia se usaba en
1615'%. La obra de Rubio est4 formada por seis libros de diversos pro-
blemas de Filosoffa: Légica, Fisica, De generacién y corrupcién, Del
alma, Del cielo y el mundo. Como puede verse por los titulos, eran

ios de Ari Jes. La Logica Mexi alcanzé trece edicio-
nes en Madrid, Alcala, donde era texto oficial, Paris, Lyon, Gracovia,
Colonia, Londres y Brujas. Entre todos sus libros son veintiocho edi-
ciones. Por ellas se puede ver que el autor escogido era verdaderamen-
te valioso'®,

El P. Francisco de Toledo, que. ]legé a ser Cardenal, coment

las obras de Ari y tuvo de sus obras filo-
sbflcas separadas, sin contar las ediciones de sus obras completas. Su
duccién a la Dialéctica de Aristételes fue editada en México en

1578 (en su sexta edicién) y es la primera obra de un jesuita editada
en América. A las obras filosficas afiade las teolégicas el P. Toledo.
Alcanz6 en su tiempo amplia difusién en Europa y fue brillante pro-
fesor en el Colegio Romano'#,

131Medina, Instruccién Pablica, 11, pp. 68-70.

132Rubio vivié 23 afios en México y allf escribi6 sus obras, pero no se edits
en México la Légica Mexicana en ninguna de sus 13 ediciones. Cfr. Decorme. La
obra de los jesuitas en México en la época colonial, México 1941, tomo 1, pp. 13,
14, 35, 176-181.

133Furlong. Nacimiento y desarrollo de la Filosofia en el Rio de la Plata,
. 206,

e 1 S.I. Bil de la C de Jesus, Bruselas-Paris
1890-1900, t. 7, cols. 280-284.
1351bid., t. 8, cols. 64.83.



La publicacién de Toledo en México se debe a la iniciativa de
los jesuitas de publicar textos para su Colegio de México'™.

Mas adelante los mismos profesores redactaron sus apuntes, de
los cuales es exponente claro, aunque incompleto la indicacién de ma-
nuscritos. S6lo el P. Vidas edit6 su obra en 1709 y gozé de amplio
prestigio como lo ifi algunos profs en sus escritos.

En cuanto a la tendencia Suareciana, en 1616 el P. Juan de
Viana, elegido como procurador a Roma, Tlevaba “un papel de las ra-
zones y motivos que hubo para comenzar a asentar en esta Provincia
la doctrina del P. Suarez”". Esta doctrina serfa méis adelante comiin
en la Compaiifa y sin embargo en su respuesta el P. General insiste
en que se siga a Santo Tomés.

La razén de usar textos era para evitar que los alumnos tuvie-
ran que copiar todas las clases. En 1612 el P. Torres Bollo dice que,
siguiendo los autores Suarez y Visquez, “se han seguido muy buenos
efectos, aps hand mas los di en un afio, por este ca-
mino, que hicieran en dos, por cartapacios™®. En 1614 dice el mis-
mo P. Torres que los profesores: “dictan poco”. Y agrega: “En la Filo-
sofia se explica el Padre Rubio, viva voce, sin escritos™®. “El papel
de Juan de Viana de 1616 hablaba también de las razones y motivos
para leer “in voce” al Padre Rubio”. En la respuesta del P. General
se dice: “En Filosofia nos parece acd muy bien que tengan por autor
al Padre Antonio Rubio, con lo que se evitara el escribir™*. Con es-
tas citas queda en claro que los alumnos no iban a clases de dictado,
sino que los apuntes se hacfan en otras horas y respondian a lo que
es la edicién de un libro en un pafs con imprenta. Ademés para estu-
diar los alumnos, por la escasez y costo de los libros y para conservar
lo aprendido, légicamente tienen que haber hecho apuntes y para te-
ner sus materias abreviadas en orden al examen. Si los didlogos de
Platén y las obras de los antiguos eran manuscritas, nadie por muy
perspicaz que sea va a descubrir que dictaban sus clases los griegos
y romanos. La necesidad cre6 el manuscrito como ide6 la imprenta.

136]ntroductio in Dialecticam Aristotelis. México, 1578. Cfr. supra nota 13,

157Furlong, op. cit., p. 203. Carlos Leonhardt S.L Cartas anuas de la Pro-
vincia del Paraguay, Chile y Tucumdn, Buenos Aires, 1927, p. 243.

138Furlong, op. cit., p. 204.

139Furlong, op. cit., p. 204.

19Furlong, op. cit., p. 204. Pablo Pastells S.I Historia de la Compaiiia de
Jesiis en el Paraguay, Madrid, 1916. Tomo I, p. 353.
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13— EL coxvicTorio DE SAN FRrANCisco JAvier.

En 1611 y con el nombre del Beato Edmundo Campiano, se
abri6 este Convictorio que tuvo siempre un pequefio niimero de alum-
nos, entre doce y veinticuatro. En 1625 cambi6 su nombre por el de
San Francisco Javier. La leza de este blecimi ha de en-
tenderse en su indole peculiar, era un internado para selectos. S6lo
se admitian en él los mejores alumnos, que eran una esperanza para
el estado eclesidstico o seglar. Vivian en casa aparte con el Rector,
Ministro y Pasante propios. Todo el régimen se dirigia a prepararlos
lo mejor posible. Tenian Constituciones propias y el Padre Provincial
lo visitaba todos los afios, indicando las mejores medidas para el ade-
lanto de los alummos, tanto en su progreso intelectual como moral.
En las Constituciones se velaba por los ejercicios escolares que com-
pletaban los estudios; se les hacia incluso ensefiar las primeras letras
para que su formacién fuera més completa. Nn lenmn c!ases en el Con-
victorio, sino repasos, disputas lasti it
nes, etc. Para las clases concurrfan al Colegm Méximo, en el cual es-
taban iculados y de cuyo al f ban parte y de cuyas
fiestas y actos publicos y académicos participaban.

Para distinguirse en los actos piblicos y salidas usaban opa y
beca, pero no las podian usar, sino en el tiempo de Colegio y no en
las vacaciones en que iban a sus casas. Por el color se le dio el nom-
bre de Colegio Colorado, para distinguirlo del Colegio Azul que era
el Seminario del Santo Angel de la Guarda, que tenia sus distintivos
azules. El traje debia ser oscuro y no se les permitian colores vistosos
ni en las medias ni en los trajes'*!.

iLibro de Ordenanzas, Constituciones y Reglas de este Colegio Convicto-
rio del Beato Padre Edmundo Campiano de la Compaiiia de Jesis, que el Padre
Diego de Torres, Provincial de la misma Compaiiia en esta Provincia fundé en
u-te Reino de Chile a 23 de Marzo aiio de 1611. I.— Reglas de los Colegiales de

Francisco Javier son 28.

11.—Constituciones que el P. Diego de Torres, Provincial de esta Provincia
hizo para el Colegio Convictorio del Beato Edmundo Campiano Protomartir de
los de la Compaiiia de Jestis en Inglaterra, son 25.

1L.—Reglas que deben guardar los colegiales, son 8.

1V.~Ordenaciones de los Provinciales de 1647, 1657, 1665, P. Xavier no
puso fecha, 1691, 1718, 1719, 1721, 1723, 1724, 1726, 1727, 1728, 1729, 1731,
1735, (Una orden especial para el Convictorio del P. General, Francisco Retz.)
1738, 1739, 1742, 1744 (aparecen dos becas fundadas en este tiempo de 1745),
1754, 1755, 1758, 1762 y 1765. Todas las fechas sefialadas corresponden a vi-
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Se suele hacer confusién entre el Convictorio y el Colegio Mé-
ximo. Pero es menester distinguir el internado sin clases del Colegio,
del Colegio Méximo, que era propiamente docente y que tenia todos
los grados de la primaria, ia, filosofica y teologi-
ca. A los grados superiores de ensefianza acudian también los religio-
sos jesuitas, otros religiosos, los seglares externos, los alumnos del
C

io. A las F idades acudian todos, menos los jesuitas
que las estudiaban en Bucalemu. Lo mismo que a la primaria.
La idea de seleccién que realizaba el Convictorio es de gran

interés. Porque, si bien el Colegio Méaximo no negaba su entrada a na-
die que quisiera aprender, el Convictorio sélo admitia a los que eran
previamente escogidos para darles una formacién especial. Por los cui-
dados que requeria, por el personal empleado, por los gastos del in-
ternado con casa propia, etc., se cobraba pensién a los alumnos.

Este convictorio produjo selectas personalidades, que figura-
ron en el clero: canénigos, obispos, religiosos, seglares como oidores,
letrados, ete.2

Cuando, extinguida la Compaiiia de Jests, se hizo un Nuevo
Convictorio en Santiago, se copié el Reglamento del de San Francisco
Javier. Esta misma supervivencia revela su calidad y prestigio'.

14.— MIGUEL DE VINAS S.I, Y SU OBRA FILOSOFICA.

El tmico jesuita que, en el periodo que estudiamos, publicé

una obra de Filosofia es Miguel de Viiias.
Naci6 este autor en Martorell en Catalufia'; él dice de si mis-
mo “arulensi catalano”. La fecha de su nacimiento es el 30 de noviem-

sitas de los provinciales en que sefialan ordenaciones respecto a la marcha del
Colegio. Esta descripcién baste para apreciar al menos externamente tanto cui-
dado y vigilancia sobre este colegio.

12Ex alumnos del Convictorio fueron los obispos chilenos del Reino de
Chile y de fuera de Chile: Pozo y Silva, Felipe de Aziia, Iturgoyen, J. Antonio Mar-
tinez de Aldunate, Diego Gonzélez Montero, José de Toro Zambrano, Manuel An-
tonio Gémez de Silva, José Santiago Rodriguez Zorrilla, (Alday y Roa fueron alum-
nos en el Convictorio de Concepcién). También fueron ex alumnos los fundadores
y varios Rectores de la Universidad de San Felipe. A éstos pueden afadirse cané.
nigos, abogados, etc.

143M4s adelante lo demostramos en su lugar.

14Medina. Biblioteca Hispano Chilena, 11, p. 359,
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bre de 1642', Antes de ingresar a la Compaiifa de Jestis estudié Filo-
sofia con el P. Antonio Ignacio Descamps S.I, de Perpifidn, autor de
una vida del P. Francisco Suarez S.1.'*%. Se hizo jesuita el 18 de marzo
de 1661 a los 19 afios. Ensenié gramitica y pasé al Perti en 1680 y de
alli a Chile. Su i incipal fue la il de la Filosofia y
de la Teologia y los cargos de gobierno. Fue tres veces Rector del Co-
legio Méximo, una del Noviciado y dos afios Viceprovincial”. Fue
enviado a Madrid y a Roma como Procurador de la Provincia Chilena.
Este viaje duré de 1692 a 1699'®. A su regreso fue hecho Rector del
Colegio Méaximo'* y falleci6 en Santiago el 14 de abril de 1718, a los
75 afios de edad'®®.

A pesar de sus de
en Chile “ln Escuela de Cristo”, institucién pladosa ideada por San
Felipe Neri y que ¢l conocié en el Pert.. El P. Juan Nepomuceno Wal-
ter la describia asi en 1757: “Los domingos, lunes y viernes de cada se-
mana hay Escueh de Cristo con el Sandslmo descubierto, plética, lec-
cién espiritual y algunas i ias, a que asiste la ma-
yor parte del pueblo de uno y otro sexo”. Ademés de hacerse en la Igle-
sia del Colegio Méximo, se hacfa en San Isidro y en la Casa de Reco-
gidas “sin que lo impida ni el calor del verano ni la intemperie del
invierno™%.

Elegido como compaiiero del P. Bernardo de la Barra para ir de
Procurador a Roma y Madrid por la Congregacién Provincial de Chile
el 14 de marzo de 1692, partié ese mismo afio con su compaiiero, que
no pudo embarcarse en Buenos Aires y asi cay6 sobre sus hombros
todo el peso de la misién.

b . s

1SEn el Manuscrito del viaje dice que tiene 56 afios, 0 sea, naci6 en 1642,
coincide con esta fecha Sommervogel, en tanto que Medina, op. cit., II, p. 360,
dice ave nacid en 1644.

46“Mio, mientras emlve en el siglo, profesor”, dice Vidas, tomo 1.
de la C de Jesus, 8, col. 819-820.
16Libro Manuscrito de su viaje, Es un infolio en que junté Vidas todos los
papeles de su viaje, Forma un conjunto de 77 piezas muy interesantes. El original
en el Archivo del Colegio de San Ignacio.

19Fanelli, Relatione... Venecia, 1710, Traduccién en la Revista de la
Sociedad Chilena de Historia y Geografia, 1929, tomo 61, pp. 96-149 y Libro
Manuscrito de Vifias.

150Sommervogel, op. cit., t. 8, cols. 819-820.

15!nforme del P. Walter. Estado de la Provincia de la Compaiiia de Jesis
en el Reino de Chile, 1757-1762. Archivo Nacional, Fondo Varios, vol. 417, pieza
6, 13 pp.
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Se conserva el libro de su viaje, que es un curioso documento
histérico lleno de detalles interesantes. Sélo se hallan en él los docu-
mentos del viaje, pero eso en lugar de restarle valor lo hace més in-
teresante e instructivo. Y para que nada faltara, tenemos las cartas del
P. Fanelli, que nos describen el viaje de vuelta con un pintoresquismo
vivo y agradable.

En Europa se dirigi6 primero a Roma y de alli a Génova. Este
paso por Génova tiene interés especial, porque alli en la Plaza de las
Cinco Lémparas en la Imprenta de Antonio Casamara fue editada su
obra més famosa. La obra salié diez afios después de su regreso, pero
en Europa él la puli6, consult6 libros y autores, mudé los nombres de
los capitulos barrocos de su obra y la redacté de nuevo. Pero por des-
gracia sus preocupaciones metafisicas se vefan interrumpidas por mil
afanes. Debia buscar misioneros y tuvo éxito por la actuacién de los
que consigui6. Alcanzé a juntar treinta y tres en Europa y eran de
Flandes, Milin, Génova, Napoles, Sicilia, Cerdeiia, Espaiia y seis mais
que se le agregaron en América.

Mucho lo demoraron los asuntos del Consejo de Indias, que to-
do lo autorizaba en América. Llevaba peticiones de misiones en Arau-
co y entre los puelches y poyas, de la apertura del Colegio de caciques
en Chillan y de otros negocios. Las dificultades con los Consejeros fue-
ron grandes y procuré allanarlas hasta donde fue posible. Todo eso
lo obligaba a una larga literatura de informes y contrainformes.

Estaba en estos trajines, cuando recibié orden de acudir a la
Congregacién General del 8 de septiembre de 1696, pero no pudo asis-
tir por las siguientes razones: falta de salud por los viajes, especialmen-
te el de Roma, gastos de nuevos viajes con los recursos casi extingui-
dos, negocios demorosos en el Consejo de Indias que debfa tramitar él
solo, el no demorar su vuelta a Chile, que ya se retrasaba demasiado.

Después de juntar a sus compaiieros y de resolver las dificulta-
des del viaje, que fueron largas y exhaustos los dineros que llevé de
Chile, se embarcé en Cadiz con treinta y tres compaifieros el 19 de
abril de 1698, en un buque llamado “Nuestra Sefiora del Triunfo” y
cuyo capitin era D. Juan de Alvizuri®®?, Cuatro meses y medio nave-
garon con grandes privaciones. Durante noventa y ocho dias comieron
dos veces a las nueve y a las veintidés horas y luego se redujo el ali-
mento a una escasisima comida que tomaban una vez al dia. Este
segundo régimen duré veintisiete dias y puso a todos en peligro de

152Libro Manuscrito de Viiias.
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morir de hambre, incluso al capitan. Dice el P. Fanelli, cronista del
viaje: “Los misioneros mientras tanto se regocijaban con &nimo gene-
roso y sobrehumano viéndose por amor de Dios morirse de hambre y
de sed; por el contrario lloraba mucho nuestro buen padre Procurador,
Miguel de Vifas, no sus penas, sino las de toda la misién, o sea, de
sus hijos, de tal manera que ibamos nosotros a consolarlo para que
no muriese de melancolia.”

Durante tres meses descansaron en Buenos Aires para reponerse
de las privaciones del viaje maritimo. Luego emprendieron la marcha
a Mendoza en una caravana de treinta y dos carretas, con trescientos
setenta bueyes y doscientas mulas y caballos. Es curioso que el nid-
mero de animales de la pampa, especialmente vacunos, les provefa
de abundante carne para comer. El viaje a Chile desde Mendoza por
la cordillera duré doce dfas y lo hicieron en una caravana de 150 mu-
las que les enviaron desde Santiago. En el mes de febrero de 1609 Ile-
garon a la capital del Reino de Chile'®. No tardé Vifias en ocupar
el cargo del Rector del Maximo o dicho con sus palabras un tanto
barrocas: “de la Real y Pontificia Universidad del Reyno de Chile en
el Colegio Méaximo del Divino Miguel™*.

Hijo de su siglo, cuando escribia literariamente Vifias era ba-
rroco. Las i 1 y ista eran en Espafia
y habfan invadido todos los campos de la expresion literaria y con el
prestigio y talento de los grandes maestros que las habian puesto de
moda. Después de todo eso era ser moderno en ese momento. Al fa-
llecer su amigo el obispo de Santiago, Francisco de la Puebla Gon-
zélez, cuyo confesor fue y cuya biografia nos dejé trazada en el segun-
do tomo de su Filosofia, le hizo la oracién fimebre. Los canénigos de
Santiago, sus discipulos se la publicaron en Lima en 1704'%. Tanto
la dedicatoria como el discurso son un ejemplo de lo que podia el
barroco en Chile y en la prosa a comienzos del siglo XVIIL. Entre los
libros del Colegio Maximo se encuentran las obras oratorias del Prin-
cipe de los Barroquistas del Pulpito, Fray Félix Hortensio de Paravi-
cino y Arteaga, y Vinas debe haber pasado horas muy felices leyéndolo
e imiténdolo.

159Fanelli, op. cit., pp. 96-149.

15En el Titulo de su obra publicada, tomo I, portada.

155Vifias. Oracién finebre y moral en las exequias de. .. D. Francisco de
la Puebla Gonzdlez, obispo de Santiago, Lima, 1704, carece de numeracién, son
55 pp.
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Las copiosas d ias, poemas y bacil de sus tomos
filoséficos son otro ejemplo, y esta vez latino, del gusto de la época.
Son obra de varios autores; entre los poemas encontramos uno de Vi-
fias dedicado a la Virgen de Monserrat, la patrona morena de Cata-
luia: en sus saficos latinos narra sumariamente su existencia y dice
que fue la Virgen de Monserrat la que lo condujo a la Compaiiia de
Jests. Lo podia decir con orgullo porque en la vocacién de San Ignacio
ella también fue decisiva.

Otro ejemplo del barroquismo de Vifias lo ofrece su distribu-
cién bélica de las partes, secciones, capitulos y paragrafos de su Filo-
soffa. Esta forma de distribuir las materias no se halla en la obra
impresa, pero se conserva en el manuscrito de su tercer volumen de
Filosofia, donde la divisién guerrera se reparte en coronas, triunfos,
palestras, certimenes, espadas, etc.!. En el Prélogo de la Filosofia
impresa confiesa que debié cambiar los titulos que us6 en sus cursos
de Chile, porque algunos se burlaban y se justifica diciendo que mu-
chos autores los usan y que a sus alumnos les gustaban en Chile'™”.

Sin embargo no se crea que en sus explicaciones propiamente
filosoficas es alambicado, al contrario usa un estilo claro, directo y
didéctico, que hace di4fano su pensamiento al que lo lee.

Su amor por el Colegio Maximo de San Miguel lo llevé a ser
un entusiasta defensor de sus grados académicos en la polémica con
los dominicos. No dejaba de asistirle la razén. La causa de la polémica
era la validez de los titulos y ésta dependia de la iniciacién de los
cursos que, como hemos visto pertenecfa por su anterioridad a los
jesuitas y culpaban a los dominicos de insinceridad en la solicitud
para conseguirlos. Esta polémica se aquiet6 en el siglo XVIII, cuando
en Espafia los consultores del caso decidieron que si la Santa Sede
lo habia concedido a ambos institutos religiosos y era concesién gra-
ciosa, bien pudo otorgarla a ambos sin que obstara la validez!*®. Son
varios los escritos de Vifias publicados y manuscritos sobre el tema.
Hay que ver en esta polémica el noble amor del estudio y de las letras
y como Vifias acumulaba un titulo més al reconocimiento de su amada
Universidad, de la cual era la gloria més pura, o como dice uno de

1%Forma barroca en Manuscrito de su filosoffa, 1 vol. 526 pp., indices.
Volumen 47, Fondo Antiguo, Biblioteca Nacional. Archivo Nacional.

157Defensa de esta forma. Obra impresa, tomo I, p. 14.

158Defensas Universitarias. Libro Manuscrito de Viaje, y en Tesuitas Chile,
Archivo Nacional, vol. 76, pieza 18, p. 101, 2 fols, etc.
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los profesores de la misma: “Universitatis nostrae luminare maius”, el
astro mayor de nuestra Universidad's®,

Las obras filoséficas dan a Vifias un lugar excepcional en la
Filosoffa americana, pues fuera de Lima o México, no tuvieron los
otros centros docentes de Cérdoba, Santa Fe de Bogotd o Quito obras
impresas en este ramo del saber.

El titulo de su obra es como sigue, traducido al castellano: “Fi-
losofia escolastica distribuida en tres volimenes, consagrada a la San-
tisima Trinidad Humana: Jesis, Maria y José, preparada para que
los estudiosos facilmente alcancen los tres grados de las artes liberales,
por el Reverendo Padre Miguel de Vifias de la Compaiiia de Jests, de
Martorell (arulensi), Catalufia, profesor en otro tiempo de Prima de
Filosofia en la excelsa Universidad de Santiago en el Reino de Chile
y después Rector de la misma Universidad y Colegio Méximo de San
Miguel. Génova, 1709. En la Imprenta de Antonio Casamara, en la
plaza de las cinco lémparas. Con permiso de los superiores.”

La obra tiene tres tomos en folio, a dos columnas, que tienen
el primero 671 péaginas; el segundo, 680 y el tercero, 687; lo que da
un total de 2.038 péginas'®.

Est4 ideada segin el programa de la Universidad Real y Pon-
tificia del Colegio de San Miguel y cada tomo esti destinado a un
afio del curso y su materia a un titulo universitario. El primero para
el Bachillerato, el segundo para la Licenciatura y el tercero para el
grado de Maestro en Filosofia.

o b

el
diendo de las dedi ias, poemas, ap
acumula al comienzo de cada volumen.
El primer tomo empieza con dos introducciones. La primera es
una historia de la Filosofia, ramo apenas cultivado hasta entonces, y
en ella desarrolla los autores principales y sus escuelas en torno a la
Filosofia Clasica y Escolastica, indicando la libertad con que hay que
seguir a los autores baséndose més en las razones que en la autoridad.
Es cierto que se declara suareciano, pero no en modo absoluto, sino
abierto. La biblioteca del Colegio Méximo tenfa Di6genes Laercio, una
vida de Escoto y varias de Sudrez, en las cuales pudo documentarse en

de cada tomo, prescin-
y demés datos que

159Manuscrito Filoséfico Anénimo, Archivo Nacional, Fondo Antiguo, vol.
84, pieza 2.

160Ejemplar consultado en la Sala Medina. Este autor dice en su indice
que un ejemplar es editado en Génova y el otro en Lima; seria muy interesante que
hubiera dos ediciones, pero no es verdad.
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parte. Asi como Brisefio inici6 la Historia de la Filosoffa en Chile es-
tudiando en particular a un autor que era Escoto, asi Vifias inaugura
la Historia de la Filosoffa en un campo mis amplio estudiando es-
cuelas y autores'®!.

La segunda introduccién guia al alumno en los vericuetos del
lenguaje filos6fico. Explica en forma alfabética los términos y axio-
mas filosoficos; cada uno en seccién separada con el fin de que el
alumno conozca los tecnicismos del idioma peculiar usado en el ramo
y no se extravie en inexactitudes y desde el comienzo entienda con
seguridad. Se ocupa enseguida en dar un método para estudiar la
Filosofia y el modo practico de proceder en las discusiones académi-
cas indicando la urbanidad que hay que tener, las frases en uso en
tales actos, etc.'®2

Como las obras de clase se hacian como comentario al texto del
Estagirita siguiendo cada uno de sus libros sefialados en el programa,
Vifias explica que €l se ha separado de este sistema y ha preferido en
gracia de la claridad, seguir un orden sistemético de materias para
reducir su estudio a un todo més orgénico'®,

Hecho esto da principio a la explicacién de la materia del pri-
mer aiio, que es la Dialéctica o modo de saber y a la que él da el
nombre de “Filosofia Racional”.

Empieza explicando las generalidades de la Légica, los térmi-
nos, proposiciones y argumentos y pasa luego a la esencia de la Lé-
gica, sus propiedades, la relacién con las demas ciencias y su objeto
material y formal. Contintia con la explicacién de los universales, de
los predicables o categorias y concluye con el tratado de las tres ope-
raciones del dimi simple aprehensién, juicio y

El segundo tomo ensefia lo necesario para optar a la Licencia-
tura y llama a su tratado “Filosoffa Natural”. El primer lugar discu-
rre sobre el cuerpo natural en general, sus principios: materia prima
y forma sustancial, la unidad y el compuesto. Habla de las causas,
acciones y propiedades; del movimiento y la quietud, del lugar y el
tiempo y del continuo y el infinito. Después se ocupa del cuerpo na-
tural en especial; del inanimado en general y en particular; del mundo
y su creacién, le cielo y la astronomfa. Aqui sigue a Tolomeo y no

181ntroduccién en el primer tomo de la obra impresa, pp. 1-62.
162Que no sigue a Aristételes, sino el orden sistemético de materias se puede
ver a quien examine la obra, pero Viias lo dice ademds.

183Palabras, Tomo I, pp. 62-72; Axiomas, pp. 72-90, el resto hasta pégina
100.
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a Copérnico, aunque muestra erudicién en autores del ramo. Se ocupa
de los elementos y meteoros: rayos, truenos, relampagos, vientos, nu-
bes, volcanes y terremotos. Hablando de ellos manifiesta que todas
las reglas de Aristételes fallan en ellos, porque no se producen en
primavera y otofio, sino que suceden a todas horas y en todos los
tiempos del afio, como se experimenta cada dia en el Reino de Chile;
y por estos frecuentes terremotos en algunos lugares de las Indias, y
especialmente en Chile, no se edifica con piedra o ladrillo'®. Finaliza
estudiando el cuerpo animado o el alma en general, el alma sensitiva
y los sentidos y el alma racional.

En el tercer tomo, que sirve para ganar el grado de Maestro
en Artes, trata de la Metafisica y la llama “T) 1 Filosofia”.

Estudia el ente real en general, su naturaleza y atributos, los
predicamentos y los opuestos. Se ocupa luego del ente real en par-
ticular: increado y creado, inmaterial y corpéreo, conexo y depen-
diente, determinante y predeterminante. Termina explicando la co-
operacién de Dios con la actividad libre del hombre por medio de la
ciencia media. Sobre este tema resume un trabajo del Doctor Fran-
cisco Perea, de la Universidad de Salamanca, en que refuta la defensa
de la predeterminacién fisica hecha por Francisco Palanco.

Ademis de la obra publicada de Vifias tenemos un manuscrito,
que es el volumen tercero o “Transnatural Filosoffa”, hecho en San-
tiago y que tiene dos diferencias; la una es que por él podemos cono-
cer sus divisiones bélicas de la materia, que a él tanto le gustaban;
la otra son las desemejanzas con la obra publicada en la materia mis-
ma y que se deben a las correcciones que hizo en Europa a sus ma-
nuscritos para editarlos. “Pero, dice Quiles, el contenido esté substan-

ial laborado con la idad dicién y ia que
se pueden admirar en la obra de Vifas™,

Otro manuscrito ha sido atribuido a Vifia por el P. Ismael
Quiles. Se trata del Vol. 83 del Fondo Antiguo, que es un comentario
a los ocho libros de la Fisica de Aristételes, fechado en 1698. Est4
bien redactado con estilo parecido a la Filosoffa de Vifias. Quiles por
algunas variantes no se atreve a atribuirlo con certeza a Vifias y dice
que podria pertenecer a otro profesor jesuita contemporéneo a Vifias.
Las sospechas de idad del libro d al id la

16/Obra impresa II, pp. 453-454.
165Quiles. Manuscritos filosficos chilenos en la época colonial. Ciencia y
Fe, 1953, Abril-Junio, p. 55.
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fecha 1698, que es el afio del viaje de regreso de Vifias a Chile con la
expedicion, tiempo que a juzgar por el escrito de Fanelli que citamos
no fue en ningin momento apto para escribir el libro; y més todavia
si habia dejado su obra en vias de publicacién!®®.

Viifias al comienzo de su obra, al trazar la Historia de la Filo-
sofia, defiende la libertad de investigacién filoséfica.

Al estudiar a Aristételes sefiala los elogios que ha recibido, las
personas que le ensefiaron y cuanto las superd, los intérpretes y co-
mentadores que ha tenido, “pero, agrega, el filésofo cristiano no debe
admitir los dichos de Aristételes sin examen e investigacién diligente
a fin de que pueda recibir la verdad y refutar lo falso; por lo cual es
necesario separar el grano de la paja en los escritos de Aristételes, esto
es, separar la buena doctrina de la mala. Buscamos la verdad y, si la
hallamos en los libros de él, la abrazaremos, pero si ¢l se aparta de la
verdad, no dudaremos en abandonarlo y refutarlo” .Aqui se ve lo que
es seguir a Aristételes y el modo racional e inteligente de estudiarlo.

A Santo Tomés de Aquino lo elogia con amplitud y entusiasmo;
muestra su importancia, las normas sefialadas por la Iglesia y las de la
Compania de Jests, que manda tenerlo como “autor propio”. Pero
agrega que la infalibilidad es propia de Dios y que ningtin mortal, por
sabio y santo que sea, puede merecer ciegamente nuestra fe; y agrega
estas palabras bien decidoras: “In Sancti Doctoris verba non juravi-
mus” (no hemos jurado defender las palabras del Santo Doctor).

Francisco Suirez S.I., el Doctor Eximio, es alabado con varie-
dad de citas, pero también frente a él proclama su libertad: “nos pro-
fesamos por discipulos del primero entre los nuestros y gloriosisimo
maestro y Doctor Eximio, tanto en Filosofia como en teologia, siguien-
do sus opiniones no precisamente por ser suyas, sino porque las juz-
gamos verdaderas, manifestando en las que alguna vez no abrazamos,
cuanto nos agradan las deméds que defendemos.”

La libertad del buscador de la verdad queda de manifiesto en
su independencia respetuosa, que se inclina ante la verdad y no ante
la autoridad del maestro.

Y como si esto fuera poco dedica un capitulo especial (Antelo-
quian XIV) a estudiar el caso de los que se obligan con juramento a
seguir un autor determinado. Acumula testimonios que vituperan tal
servilismo: Alfonso de Castro, Melchor Cano, San Agustin, Santo To-

1%6La atribucién de Quiles es condicional, pero la cronologia del viaje la
hace imposible.
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més, y concluye: “Por lo cual debemos abrazar la verdad antes que la
autoridad; sobre todo en cosas naturales y filoséficas debemos buscar,
investigar y seguir més que la autoridad la verdad”.

Entre los autores antiguos y modernos han de ser a la vez ve-
nerados los antiguos y no despreciados los modernos. Recuerda que se
acus6 de innovadores a Sécrates, Platén, Aristételes, Teofrastro, etc.
y lo mismo se dijo de San Agustin, San Buenaventura, Santo Tomés,
Escoto y Suérez. Por esto dice de si mismo: “Cosas nuevas y antiguas
expondré en este curso filoséfico con el favor de Dios. Esto es opinio-
nes propias y ajenas; el que s6lo propone cosas ajenas y antiguas en
vano se gloria de su titulo de doctor o maestro: el que solo propone
novedades cae en soberbia”.

Asi Vinas propone la libertad que conduce a la verdad, el exa-
men de las proposmlones ajenas en sana critica y la precedencia de la
razén e investi al ar de idad en Filosofia. Este ar-
gumento, segiin Santo Tomés, es el méas débil en filosofia. Vifas lo
sentfa del mismo modo y lo desarrollé cuidadosamente para dejar en
claro su actitud juiciosa y bien fundada'®’.

15.— Los MANUSCRITOS.

En 1767 los oficiales reales hicieron prolijos inventarios de las
cosas de los jesuitas. En paginas de péginas describen casas, colegios,
iglesias, haciendas, vasos dos, cuadros, i bibli en
fin todo lo que tenian. Ese conjunto de datos forma un vasto pano-
rama de todo cuanto tenia la orden en Chile. En los inventarios de
libros hay muchas veces noticias de manuscritos filoséficos, por des-
gracia, sin detalles que identifiquen las obras, los autores ni los temas
tratados.

Indicaremos algunos ejemplos. El inventario de la Biblioteca del
Colegio Maximo cita 102 manuscritos de Filosofia y otros manuscritos
anénimos, cuyo contenido no se explica'®®. En la Biblioteca del Cole-

i d de filosoffa que te-

gio de C eran los
nian los religiosos'®. En el Colegio de Castro se nombran sin espe-
cificar: “legajos de latines™™. Entre los papeles y libros del P. Ignacio

17Quiles. La libertad de investigacién filoséfica en la época colonial,
Estudios, Buenos Aires, 1940, noviembre, pp. 511-524.
188Archivo Nacional, Jesuitas Chile, t. 7, fol. 370 v., 311 v., 316.
169Arch. Nac. Jesuitas Chile, t. 4, fol. 161.
170Bjblioteca Medina, Manuscritos originales, 306, f. 112 y siguientes.
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‘Tamayo, Valdivia, habfa “varios cuadernos de Filosofia™™. El P.
Andrés Febrés, que era misionero en San José en Imperial, tenia “cua-
tro cuadernos de Filosoffa y Teologfa™™. Por estos datos puede co-
legirse el niimero de manuscritos filoséficos que se hallaron en poder
de los jesuitas.

Sin embargo, un siglo més tarde, Ramén Brisefio indicaba los
siguientes: “Cursos de Filosofia seguidos en Chnle en el Colegio Ma-
ximo. Manuscritos exi: en la Bibli N: 1: 24 vold
en cuarto de 200 paginas cada uno poco méas o menos™”. Es cierto
que entre los manuscritos se conservan algunos extranjeros, pero tam-
bién el niimero de los chilenos es interesante. Mayor necesidad habia
en Chile de hacerlos por la falta de imprenta, ya que lo que no se
imprimia fuera del pafs corrfa manuscrito. Lo caro y extenso de los
libros y el deseo de los profesores de hacer obra propia no dejaban de
tener su parte. Estos apuntes no eran copiados en clase, sino que los
profesores aprovechaban a los alumnos que eran buenos copistas. En
general son de buena letra, sumamente pequefia y llenos de abrevia-
turas, en una forma que es casi imposible hacer en clase. En Cérdoba
del Tucuman se prohibié a los profesores, en el siglo XVIII, hacer per-
der el tiempo a los alumnos sacando copias de los tratados de sus
profesores en los tiempos de estudio'™.

una ipcién de los itos de autores chilenos
y i babl chilenos e indit en lo posible, las
materias tratadas y lo que se sabe de los autores. Traduciremos los
titulos y demas datos, porque son latinos, para facilitar su conocimien-
to. Casi todos son del siglo XVIII, menos dos del siglo anterior.

Los fondos de archivos revisados han sido: Fondo Antiguo, Fon-
do Varios, Sala Medina de la Biblioteca Nacional, Archivo del Con-
vento de la Merced y Archivo del Colegio de San Ignacio; el Archivo
de la Recoleta fue estudiado y hay un solo manuscrito que podria ser

1iBiblioteca Medina, Manuscritos originales, 305, f. 103 v.

1721d, 1d. 306, £. 100.

1T3R, Brisefio. Estadistica Bibliogrdfica de la Literatura Chilena 1812-1859.
Santiago 1862, p. 489.

174F. ]. Miranda. Vida del venerable sacerdote, Don Domingo Muriel, Cér-
doba, Argentina, 1916, p. 164, n. 118.
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chileno'™; el Archivo del Seminario tenia el siglo pasado un solo ma-
nuscrito del que no tenemos referencias.

Estas colecciones, por medio de referencias, han sido sefialadas
en diversos escritores, limitindose apenas a los titulos; Ismael Quiles
S.I estudié en detalle el fondo Antiguo con una omisién'™ y el de la
Recoleta Dominica, que estd compuesto s6lo por piezas extranjeras, con
la i6n que i como prok

Estudiaremos en seguida los manuscritos con las indicaciones que
hemos podido recoger, ya sea personalmente estudiando sus textos, co-
mo lo hemos hecho hasta donde nos ha sido posible, ya consignando
los estudios que sobre ellos se han hecho.

1) Tratado sobre los ocho libros de la Fisica. Es un volumen
de 352 folios. Su fecha es 1698; en la pagina 12 del pliego 22 dice: Ley6
afio 1698, agosto. Al fin de la dedicatoria repite el afio: 1698.

Es jesuita porque llama a San Ignacio; “Parentis Maximi Ignatii”;
a los autores jesuitas los llama: “nuestros” y tiene citas frecuentes del
Eximio Suérez.

La obra estd redactada como comentario a los libros de Fisica
de Aristételes.

De él hicimos referencia al tratar de Vifas, porque Quiles insi-
nia que se le puede atribuir.

Esta obra se encuentra en el volumen 83 del Fondo Antiguo'™.

2) Miguel de Vifas: Filosofia escoldstica dividida en tres lau-
reas. Volumen tercero. Filosofia transnatural, Laurea tercera. Santiago,
sin fecha. Estd dedicado a San José. Un volumen en folio a dos colum-
nas, 526 paginas y 26 de Indices.

Es el volumen 49 del Fondo Antiguo'™.

3) Ovalle Manuel: Certamen de Légica, Fisica y Metafisica, 1
volumen de 597 paginas, Santiago, 1707. Su contenido es Légica (pp.
1-179), cuya explicacién terminé el 30 de octubre de 1705; Fisica (pp.
180-384) puso fin a su ensefianza el 25 de septiembre de 1706; Metafi-
sica (pp. 386-486) concluida el 23 de agosto de 1707. Es un texto es-

175Ismael Quiles S.1. Manuscritos Filoséficos de la época colonial en Chile.
Ciencia y Fe, San Miguel, Argentina, Abril-Junio de 1953, n. 6, p. 5. Este P.
Pedro Rodriguez no figura en ningiin catilogo de la Provincia de Chile, de los que
conocemos.

178Quiles, op. cit. Omite a Guangerioo Rio, Fondo Antiguo, vol. 79.

71Quiles, op. cit, n. 5, p.

1781bid,, n. 17, p. 55. lees omiti6 poner el volumen de Fondo Antiguo.
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coldstico claro, preciso. Sigue las doctrinas de Suérez, pero defiende la
univocidad del concepto de ser, comtin a Dios y a las creaturas.

Se encuentra en el Fondo Antiguo, volumen 78'™.

El autor P. Manuel Ovalle, de la Compaiiia de Jesis, nacié en
Santiago, hijo legitimo del Maestre de Campo, Antonio Ovalle Zapata
y de Catalina Ureta. Renuncié sus legitimas en 1700. Fue Rector del
Convictorio de San Francisco Javier en 1713 y 1714, Rector del Colegio
de Concepcién en 1715. En la cuarta Congregacién Provincial de 21 de
diciembre de 1718 fue elegido sustituto de] Procurador a Roma, P. Lo-
renzo del Castillo, y fue con él a Roma y a Espaia. Regresaron los
PP. Castillo y Ovalle después de haber conseg\udo en Alemania 18 re-
ligiosos: 3 d y 15 h Fue la primera ex-
pedicién de hermanos artesanoc alemanes. El 4 de febrero de 1724 esta-
ba en Chile después de cinco afios de ausencia'®. Le correspondi6 tra-
tar con el Obispo Nicolalde, de Concepcién, la creacién de las facultades
de Filosofia y Teologia en esa ciudad'™, Participé en un proceso in-
quisitorial contra el P. Francisco de Ulloa S.I, que conmovi6 a toda
la Compaiia'®?,

4) Filosofia escoldstica. 1707. 1 vol. 261. folios. Comprende dos
piezas; la primera es Metafisica (74 fls) y el tratado primero del alma
y sus potencias (76 fls.). El autor es jesuita y terminé sus cursos: el de
metafisica el 14 de mayo de 1707 y el del alma el 23 de agosto del
mismo afio. El autor es suareciano en sus doctrinas y llama “nuestros™
a los autores de la Compaiifa.

La segunda parte es de mano diferente, usa un estilo latino un
tanto pretencioso y lamenta que cuando esperaba tomar unas buenas

i lo hayan destinado a ensefiar; ifi también sus temo-
res por el nuevo oficio. Es jesuita porque llama padre a San Ignacio.
Es chileno por la manera de citar a Vifias: “Universitatis nostrae lumi-
nare maius P. Vifias” (p. 24). Aunque sélo expresa la fecha que trae el
mes y el dia: 29 de mayo, debe ser posterior a la llegada al pafs de la

17Quiles, op. cit., p. 49.

180Ginebra. Diccionario Biogrdfico de los antiguos jesuitas de la provincia
de Chile, (Ms), Arturo Fontecilla Larrain. Diccionario Histdrico Biogrdfico Co-
lonial de Jesuitas Chilenos, (Ms.). Ambos tienen orden alfabético y ambos en el
Archivo del Colegio San Ignacio.

181Reinaldo Muiioz Olave. El Seminario de Concepcién, durante la Colonia
y la revolucién de la independencia, p. 126.

182Biblioteca Medina, Manuscritos, vols. 261, 281, 284 y 285 se puede se-
guir este curiosisimo proceso.
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obra impresa de Vifias. Al fin de nuevo pone una fecha incompleta:
17 de octubre.

La obra estd numerada por pliegos y cada pliego tiene 16 pa-
ginas. Se divide en cuatro partes: a) Stmulas (pl. 1-5), b) libro I
proemiales de la l6gica (pl. 510 + 4 pags.), ¢) Libro II de los Uni-
versales en comin (desde el pliego 10 + 4 p. hasta el pliego 14 +9
pp.), d) Libro III de los Universales en particular (desde el pliego
14 + 9 pp. hasta el pliego 17 + 2 pp.)'®.

Es el volumen 84 del Fondo Antiguo.

5) Juan de Puga S.I.— Disputas Escoldsticas, 1 vol. 287 fls. San-
tiago, 1710-1711.

Tiene cuatro partes: a) Disputaciones acerca del alma (62 fls.),
b) Segundo libro de Metafisica (56 fls.), donde defiende la univoci-
dad del ente, ¢) Disputas sobre los ocho libros de Fisica, d) Tratado
primero de la generacién o comentario al libro “de ortu et interitu”
primera disputa. Este tratado sirve de introduccién al libro del alma,
que figura en a). La tnica fecha del manuscrito es de 1710; las otras
son incompletas!®*,

Es el volumen 85 del Fondo Antiguo.

El autor Juan de Puga S.I. nacié en Concepcién en 1682. Siendo
ya jesuita renunci6 sus legitimas el 20 de abril de 1700. Fue Rector del
Colegio de Bucalemu y restaur6 su iglesia arruinada por el terremoto
de 1730. La dot6 de ornamentos y adornos de plata y de una corona
de oro para San Sebasti4n, patrono de la Iglesia y Colegio. La inaugur6
el dia del santo en 1735. Enfermo residia en el Colegio Maximo en
1751'%,

6) Curso de Légica. 1 vol. 259 fls., sin fecha. Es de Cérdoba
del Tucumén y probablemente de 1714.

Es un tratado de Légica, sin las Stimulas, y bastante extenso. Es
‘jesuita por las doctrinas y por la manera de citar los autores de la
Compaiifa'®®.

Ha sido atribuido a Francisco Vilches, pero él mismo dice que
era oyente y para ser profesor era necesario que dijera “legente” y no
“audiente”.

183Quiles, op. cit., n. 2, pp. 41 y 42.
184Ibid. n. 11, pp. 50 y 51.
185Fontecilla y Ginebra.

186Quiles, op. cit., n. 16, pp. 54 y 55.
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Este Francisco Vilches era clérigo secular, nacié en Cérdoba del
Tucumén, hijo legitimo de José Vilches y Montoya y de Maria Tejada
Guzmin, Era doctor en Teologfa. Pas6 a Chile, al parecer con el Obispo
Pozo y Silva, cuyo mayordomo fue. Desde 1727 a 1760, aiio de su muer-
te, fue Cura de la Catedral de Santiago. En su testamento dej6 algunos
bienes de fortuna'®’,

En 1721 figura entre los seis doctores en Teologia graduados en
Cérdoba®®,

Este manuscrito es por tanto cordobés y jesuita. Su autor no lo
he podido identificar porque Garro no trae los profesores por afios y
corresponderia por los estudios de Vilches al afio 1714 més o menos.

Es el volumen 56 del Fondo Antiguo.

7) Disputas escoldsticas. 1 vol. 179 fols. Santiago 1715.

Este escrito carece de nombre de autor, pero es jesuita. Cita co-
mo “nuestros” a los autores de la Compaiifa (p.e. fol. 21 y fol. 109).
Defiende la univocidad del ente respecto de Dios y las creaturas. Tiene
tres partes e indice general: a) Disputas sobre toda la metafisica de
Aristételes, que consta de cuatro libros y abarca 100 folios. Libro I:
Del ente y sus atributos; Libro 1I: De los estados del ente real; Libro
III: De los predicamentos; Libro IV: De los opuestos al ente. b)
Disputas escolasticas sobre los tres libros aristotélicos del alma: Libro
I: De la naturaleza del alma; Libro II: De las potencias del alma;
Libro III: De los actos vitales. Abarca del (ol. 101 al 156. ¢) Disputas
sobre los dos libros de Aristételes de y i6n: Libro I:
De la generacién y corrupcién; Libro II: De las primeras cualidades
y de los elementos.

Al fin de la Metafisica en el folio 100 v.: “Le dimos fin el 16 de
septiembre de 1715 en Santiago™*.

Esta en el Fondo Antiguo vol. 76.

8) Agustin Narbarte S.1.— Disputas sobre toda la Metafisica de
Aristételes y en primer lugar sobre el cuerpo animado, o sea, sobre el
alma. 1722. 154 fls.

Tiene dos tratados: Primero el del Alma (1-69 v. fls.) y segundo:
Disputas sobre toda la Metafisica de Aristételes (fol. 71 al fin). Afiade
indices bastante prolijos.

187Luis Francisco Prieto del Rio. Diccionario Biogrdfico del clero secular de
Chile, Slnﬁzgo. 1922, p. 714,
“Garro. Bosquejo histdrico de la Universided de Cérdoba, Buenos Aires,
1882, p. 519,
189Quiles, op. cit., n. 1, p. 41.



Es el mejor manuscrito en cuanto a su presentacién, conserva-
cién y decoracion.

La obra estd dedicada a Santo Tomés de Aquino: “Angélico pre-
ceptor Divino Tomés”,

Del autor lo tinico que sabemos es lo que dice en la portada de
su obra: RP. Agustin Narbarte, de la Compaiiia de Jests, Profesor de
la Catedra de Filosofia en esta Excelsa Universidad Chilena.

El libro termina con la fecha: 31 de agosto de 1722.

Se encuentra en la Biblioteca Medina. Coleccion de Manuscritos
originales v. 363.

9) Un paralelismo ofrecen los dos manuscritos de los tomos 89
y 77 del Fondo Antiguo, segin Ismael Quiles, y ambos corresponden
al P. Juan de Sorozébal. Este religioso es jesuita, y no mercedario como
se ha dicho. También se ha dicho que era profesor de la Universidad de
San Felipe. El fundamento para hacerlo mercedario es que el manus-
crito que lleva su nombre dice de otra letra que la del copista: “En
el nombre de la Virgen isima Maria de las Mercedes”. Sin embar-
go la dedicatoria del manuscrito mismo es: “En honor de la Beatisima
Virgen de Loreto”. De esta confusién nacxé el que Quiles lo llamara
Anénimo jesuita y dijera que 1 dario y dratico de
la Universidad de San Felipe, no hizo otra cosa que usar el texto an6ni-
mo jesuita de 1724, Uno de los caminos para resolver el problema era
saber si en esa fecha existia algiin mercedario de ese nombre. Le pre-
gunté al P. Miguel Rios y me contesté que no habia ninguno. Tampoco
figura en las listas de profesores de filosofia de la Universidad de San
Felipe y la de los jesuitas recibe el nombre de Universidad en los
escritos contemporéneos.

Existe en cambio un jesuita Juan de Sorozébal, que ejerci6 el
cargo de Provincial en 1745 y 1751'®!. Pertenecié también en 1745 a la
Junta de Poblaciones'?; por tanto no queda duda de que ambos libros
son suyos y d la lia de un dario que llama “nues-
tros” a los autores de la Compania.

EIl manuscrito més completo es el volumen 89 del Fondo Anti-
guo. Se llama Curso de Filosofia escoldstica. 772 péarrafos. 1724.

Trae primero un tratado de Fisica dividido en 705 pérrafos, en
el cual sigue las doctrinas de la Fisica escol4stica como se ensefiaba en

190bid., n. 12, pp. 51-52.
191Ginebra.
192Cuaderno de poblaciones, Capitania general, vol. 706. Archivo Nacional.
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el siglo XVIIL Sigue las doctrinas de la Compaiifa citando sus autores,
a los cuales llama “nuestros”: Mauro, Lince, Vifias y el Eximio. El se-
gundo tratado es muy breve y comenta el “de generacién y corrup-
cién” del Estagirita en 65 pérrafos'®.

El segundo manuscrito, que lleva el nombre de Sorozébal, es
un volumen de 25 pliegos de 16 paginas, Santiago, 1724. Su titulo dice
asi: “Disputas sobre los ocho libros de la Fisica de Aristételes por
el Reverendisimo Padre Juan de Sorozébal, catedritico y Profesor de
esta Universidad, en honor de la Beatisima Maria de Loreto.

Empieza con la Fisica, a continuacién viene el Tratado de gene-
racién y corrupcién, que esté incompleto, y luego y también sin termi-
nar el tratado del mundo y los elementos'®.

Es el volumen 77 del Fondo Antiguo.

10) Miguel de Ureta S.1. “Disputas sobre los libros fisicos de
Aristoteles y sobre la Metafisica”, vols. 2, 1727 y 1728,

El primer tomo lleva este titulo: “Disputas sobre todos los libros
de la Fisica de Aristételes, su autor el Muy Reverendo Padre Miguel de
Ureta, de la Compaiifa de Jests, Piblico Profesor de Filosofia en la
excelsa ciudad de Santiago del Reino de Chile, siendo yo copista José
Ambert, de la Compaiifa de Jests, afio del Seor 1726. 1 vol. de 410
péginas.

El segundo tomo es: “Disputas sobre la Metafisica y los libros
del Alma, su autor Miguel de Ureta, de la Compaiiia de Jesus, Profesor
Piblico de Filosofia en la excelsa Universidad de la ciudad de Santiago
del Alma, su autor Miguel de Ureta, de la Compaiifa de Jests, Profesor
misma Compaiifa. 1 vol. de 227 paginas; tiene al fin indice de materias.

Quiles sefiala que falta el tomo correspondiente a la Légica y
que en la doctrina de ente defiende la univocidad'®®.

Esta obra esta en el Fondo Antiguo, vols. 90 y 91.

El autor, Miguel de Ureta, fue hijo legitimo del segundo matri-
monio de Fadrique de Ureta Pastene con Petronila de la Carrera El-
guea. Fue catedratico de Filosofia en el Colegio Méximo en 1726-27 y
28. Renunci6 sus legitimas en 1729 y 1733. Desempeii6 el cargo de
Rector en el Colegio de Concepcién, que era ent Universidad
Pencopolitana, en 1746-48 y Rector del Convictorio de San Francisco

199Quiles, op. cit,, n. 3, p. 43.
194bid,, n. 12, pp. 51-52.
195Tbid. n. 15, pp. 53-54.

61



Javier'®®, Dice de él el P. J. M. Alvarez: “Sujeto bien conocido en esta
ciudad por su raro ingenio y singulares talentos por los que fue ele-
vado al Rectorado del Colegio Méximo, en cuyo empleo Dios lo llevé
para s{"1%7,

El P. José Ambert, copista de su obra, era catalén y nacié en
Manresa alrededor de 1707. En 1750 fue superior de Valdivia, en 1751
Procurador de Misiones con residencia en el Colegio de Concepci6n,
donde lo hallé la expulsién en 1767. Falleci6 en el destierro en Italia
a los 80 afios'®,

11) “Disputas sobre seis libros de la Fisica de Aristételes”, 1 vol.,
229 fls. 1727.

Esta completo, es de pequefia y hermosa letra, pero como a la
mayoria de los manuscritos le falta la primera pagina. Lleva los parra-
fos numerados. Es jesuita, cita a los “nuestros” Lugo, Amico, Lince,
Hurtado, Alderete (n. 628), cita a Vifas (962), etc. Es también chi-
leno porque en el niimero 1006 habla de la ubicacién de Santiago (ubi-
catio Jacobopolitana. . . ). Lo dedica a la Virgen y a Santa Catalina. Al
fin lleva la fecha: 25 de noviembre de 1727.

Es el tomo 23 del Fondo Varios.

12) Lorenzo Romo S.1., Comentario a la Légica, 189 fls. 1738.

Le falta el primer cuadernillo y parte del segundo y comienza
en el nimero 17. Los datos de autor y nombre del libro son los del lomo
del manuscrito que dice: “Romo.—In Logicam”. El autor es jesuita por
la manera de citar: “de los nuestros el cardenal Toledo”, “entre los doc-
tores de Nuestra Compaiifa”, etc.

Tiene dos fechas; al fin de las Stimulas dice: “En la tarde del
dia antes de las Calendas de junio” y al fin del libro: “El dia antes de
los Idus de noviembre del afio 1738”,

La obra tiene cuatro partes. Libro I: Stimulas, Libro II: Proemio
de la Légica; Libro III: De los Universales y la distincién de las cosas;
Libro IV: De los Universales en especial.

El curso estd alal lada C

196Ginebra y Fontecilla.

197Manuel José Alvarez. Compendio de la vida del apostdlico varén, P.
Ignacio Garcia de la Compafiia de Jesis, Santiago, 1864, p. 67.

198Harter S.1. Los jesuitas en el antiguo Reino de Chile, 1924, Catdlogo de
los PP. etc, p. 2 y la pieza A II, 42, p. 1. Ambos en el Archivo del Colegio de
San Ignacio.
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Su autor el P. Lorenzo Romo S.I. naci6 en Andalucfa en 1708.
Cuando entr6 a la Compaiifa y vino a Chile no se sabe. En 1737 era
Lector de Visperas (Teologia) en la Universidad Pencopolitana y alli
hizo sus votos el 15 de agosto de 1737. Fue Rector del Convictorio de
San Francisco Javier en 1751, también del Noviciado, donde tuvo el
cargo de Maestro de Novicios. Sufria del asma, a tal punto que Guill
y Gonzaga no queria que hiciera el viaje; pero él no quiso separarse de
sus hermanos de destierro y murié en la navegacién a la altura del Pa-
raguay en 1768'%,

Era excelente catedratico y tuvo clases de Filosofia y Teologia.

El autor de una noticia de su vida dice: “Se puede decir de él,
lo que de Santo Tomis de Aquino se decia, que parecfa un buey mu-
do, y no obstante su gran silencio, en la citedra era un Cris6stomo.
Empleo en que lo ocupé la obediencia ensefiando Filosofia y Teolo-
gia. Puesto en la catedra parece que no sabia otra cosa, que las ma-
terias teol6gicas; demostrélo en materias dificiles dictando; dictando y
ensefiando todo a mente sin leer cuaderno para dictar lo que debian
escribir sus di: \! i al principio de cada cuesti6n para
citar los autores, y las citas de ellos las llevaba en un corto apunte;
el remanente todo a mente, parecia que dormia en la citedra™®,

Esta obra se encuentra en el Archivo del Colegio de San Ig-
nacio®",

13) Filosofia Tripartita, atribuida a Fernindez de Heredia, Si-
mén.

Su contenido es: Stimulas y dialécticas (Légica menor y mayor),
193 folios. Termina con estas palabras: “Me escribi6 Simén Fernéndez
Heredia el 31 de octubre de 1743(?)”. Fisica 128 folios. Fin afio de
1754, calendas de octubre. Dios sea alabado. Metafisica y del alma
110 folios. En esta obra la evidencia de autor jesuita se deduce de
la forma de citar los autores. Cita como “nuestro” al Eximio, Lossada
y Vifias. En la fisica defiende la univocidad del ente con muchos
autores jesuitas??,

El copista Simén Fernéndez de Heredia fue jesuita; naci6 en
Mendoza en 1731, hijo legitimo de Francisco Fernéndez de Heredia y
de Juana Coria. En 1751 era estudiante en Bucalemu, donde estaban

199Harter, op. cit. Catélogo, p. 14.

209Pjeza manuscrita A, 11, 42, pp. 9-11. Archivo del Colegio de San Ignacio.
2018, 1, 13.

202Quiles, op. cit,, n. 9, p. 48.



los estudios de Humanidades clisicas que segufan al noviciado. En
1753 renuncié sus legitimas el 3 de julio ante Alvarez de Henestroza.

Al ser desterrada la Compaiifa en 1767 era sacerdote, fue lle-
vado al Perti en el barco Santiago y de alli a Italia®®.

El curso filos6fico tripartito tiene fechas que se extienden a on-
ce afios de intervalo, es por lo tanto probable que la primera tenga un
error de nimero y en lugar de 1743 haya que poner 1753; por eso le
pusimos interrogante. Los jesuitas pasaban de Bucalemu a la Filosoffa
y es més légico que entonces escribiera apuntes de Filosoffa y no a
los doce afios, ya que continué sus estudios hasta ordenarse de sa-
cerdote.

Este manuscrito es el tomo 92 del Fondo Antiguo.

14) “Tratado filosdfico sobre los ocho libros de Fisica”. 558 pa-
ginas, sin fecha. Carece de nombre de autor. De otra letra dice Dr.
Laso, que debe haber sido duefio del manuscrito, porque este es jesuita;
en la pagina 92 dice: “ex nostro Molina et Salmeron” y en otro lugar
“ex nostro Eximio”, o sea llama nuestros a los jesuitas. El pergamino
de la encuadernacién dice sélo: “Phys”, que es abreviatura de Fi-
sica.

Es el volumen 27 de Fondo Varios.

15) Tratado de los principios y las causas, 1 vol. sin fecha ni
final. Contiene un tratado de los principios y causas en general y luego
estudia en particular cada una de las causas. El autor es jesuita y
suareciano. Es un estudio mas que escolar®®.

Es el volumen 80 de Fondo Antiguo.

16) En el Fondo Antiguo hay varios autores extranjeros ma-
nuscritos que llegaron a Chile seguramente en manos de los jesuitas
espaiioles o de otros paises que estudiaron alla la Filosofia.

Valentin Claver S.I. Introduccién a la Légica. Disputas comen-
tadas sobre toda la dialéctica de Aristételes, 1 vol. 274 fls. Bilbilis.
1668-69%°,

Volumen 81 del Fondo Antiguo.

Santiago de Cervera.— Stimulas y disputas sobre toda la Ligica
de Aristdteles, 1 vol. 189 fls. Valencia 1689. En el Fondo Antiguo es
el volumen 822,

208Harter, op. cit., p. 6; y Fontecilla.
204Quiles, op. cit., n. 4, pp. 44-45.
205Quiles, op. cit., n. 7, pp. 46-47.
208[bid., n. 6, pp. 45-46.
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Domingo Turano S.1.— Filosofia Aristotélica Peripatética. Tres
Vols. Roma 1711. Trata de la Légica, Fisica y Metafisica enseiiada en
el curso de 1712-13-14. Fue traida por su discipulo Nicolds Contucci
S.I Son los volimenes 86-87-88 del Fondo Antiguo®”.

Luciano Sotomayor O.F.M.— Tratado de Stimulas, 1 vol. 89 fls.
1739, Buenos Aires, 1739. Volumen 89 del Fondo Antiguo®®,

Guangérico Rio S.I.— Prelecciones previas al curso integro trie-
nal, 1 vol. 1672. El autor era profesor en el Colegio de Gerona de la
Compaiiia de Jests. Su contenido es la Légica Mayor y los Universa-
les. Dice de otra letra: “De la Libreria del Colegio Méximo de San
Miguel de Santiago de Chile™®.

En el Archivo del Convento de la Merced de Santiago de Chile
hay una coleccién de diez manuscritos filos6ficos®®,

1) Agustin de Saajosa S.1.— Fisica Aristotélica ilustrada con inven-
tos curiosos de autores recientes, 1 vol.

El contenido son dos tratados: a) el de Fisica, que da nombre
al manuscrito, al cual pone una introduccién en la que expresa que
estudiard los autores modernos, pero los va a explicar conforme a los
dictados de la Fisica del Estagmta La segunda parte b) esté for-
mada por: Disputas fi al
de Aristételes. El Copista fue José Marfa Ortega.

El P. Agustin de Saajosa naci6 en Murcia en 1730. Es proba-
ble que viniera a Chile en la expedicién de los procuradores de 1755.
En 1767 estaba en el Colegio Maximo, ya era sacerdote y habia hecho
sus 1ltimos votos. Fue conducido al Pert en “El Valdiviano” y de
alli a Europa en “El Rosario™!,

Del copista José Maria Ortega nada sabemos y es probable que
no fuera jesuita, por no hallarse su nombre en ninguno de los catélo-
gos y diccionarios que conocemos.

2) P. Maestro José Forzan, Carmelita Calzado.— Instituciones
dialécticas sobre los libros de interpretacién de Aristételes segin la
exposicion del Angélico Maestro divino Toméas de Aquino. De otra

2071bid,, n. 14, p. 53.

208Tbid,, n. 13, p. 52.

209Fondo Antiguo, vol. 79.

210Debo haberlos podido examinar a la atencién del P. Alfonso Morales
Ramirez O. de M.

211Harter, op. cit., catdlogo, p. 14.
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letra tiene agregado: “Pertenece al Convento Grande de la Merced,
1° de mayo de 1823".

Este autor es evidentemente extranjero, pues en Chile no habia
Carmelitas calzados.

3) Fray Francisco Bello (O. de M.).— Filosofia escoldstica, 1
vol. 1753-55. Es copia del mercedario Fray Juan José Humeres. El con-
tenido son los tres tratados de Filosofia que se estudiaban en la época.
a) Tratado de stimulas o dialéctica o Logica Menor. Al fin lleva la fe-
cha: 3 de octubre de 1753. b) Tratado de los universales. Termina con
la fecha: 18 de mayo de 1754. c) Tercer tratado de la metafisica aris-
totélica, comentario a los libros de Fisica y al tratado de generacién y
corrupcién. Le falta la dltima pagina. Al fin de los dos primeros y
después de la fecha dice: “Legente Patre Lectore Fratre Francisco
Bello. Me audiente Fratre Johanne Josepho Humeres”.

4) Mariano Med — Conf ias filosdficas sobre toda la
Facultad de Filosofia, para provecho de los jévenes del Real Colegio
de San Carlos, preparadas para el trienio con método claro y esco-
ldstico, segiin las sentencias selectas de los fildsofos actuales, por tra-
bajo y estudio del Doctor Mariano Medrano, catedrdtico de Artes de este
Colegio Carolino. Comenzadas el 19 de Febrero del aiio del Sefior 1793.

Estas conferencias tratan sélo de la Légica. En ellas cita ex-
perimentos de Muschenbrock, a través de Feijéo, rechaza la duda me-
tédica de Descartes. Tiene una conferencia en que enfoca la Logica
como preparacién a la Teologia. Luego de una introduccién, detalla
las partes que se refieren al concepto, al juicio y al raciocinio.

Son estas conferencias la materia pasada en el primer afio del
trienio que explicé Mariano Medrano en el Colegio Carolino de Bue-
nos Aires??, El autor llegé a ser Obispo de Buenos Aires.

5) Phys. P. Romo Thom. (Fisica Tomista del P. Romo), 1 vol. sin
fecha. Su contenido tiene tres partes: a) del compuesto natural, b)
causas extrinsecas del cuerpo natural, c) del movimiento, de la ac-
cién, del continuo, del infinito.

El manuscrito carece de las primeras péginas.

6) Anénimo jesuita— Ldgica, 1 vol. sin fecha. Le falta el co-
mienzo; trata de las propiedades de la Légica. Por las citas que hace
de autores se ve que es jesuita.

212Furlong, Nacimiento y desarrollo, etc., pp. 360-364.
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7) Filosofia (segin la verdadera) exposicién del Angélico Doc-
tor Divino Santo Tomds de Aquino.

8) Metafisica. 1 vol. 1720. El autor estd expresado en el lomo
de la pasta: LP.M. P. Vg. Elogia a Suérez; defiende la distincién de
razén entre la esencia y la existencia.

La dedicatoria del libro es amplia, a San Ignacio, a San Fran-
cisco Javier, a San Francisco de Asis, a San Pedro y San Pablo.

9) Alonso de Covarrubias O. de M.— Comentario a los libros
de Fisica de Aristételes. 1 vol. Junto a su firma pone al final del libro:
“Por las entrafias de nuestro Dios este libro es mio”.

El P. Alfonso o Ildefonso Covarrubias naci6 en Chillin, hijo
legitimo de Ildefonso Covarrubias y de Maria Montero. Profes6 en el
Convento de la Merced el 18 de Mayo de 1704. Trabajé en la edifi-
cacién de la Iglesia destruida en el terremoto de 1730. El 22 de Enero
de 1748 se gradué en la Universidad de San Felipe de Bachiller, Li-
cenciado y Doctor en Teologla siendo provincial de su Orden, y fue
uno de los primeros i 1 de dicha Universidad®?.

10) Gaspar de Ia Baners 0. de M.— Curso de Filosofia, que
la Di do con disputas y cuestiones. 1 vol.

p
1706.

El autor naci6é en Santiago, hijo de Francisco de la Barrera y
de Isabel Gamboa. Ingres6 a la Orden de la Merced, testé el 15 de
Octubre de 1799; fue superior provincial de su comunidad en tres pe-
riodos interpolados y falleci6 el 1° de agosto de 1751*".

El fondo de manuscritos de la Recoleta Dominica tiene cuatro
manuscritos filos6ficos, al parecer todos extranjeros.

Anénimo jesuita— Cénones sobre toda la Filosoffa de Aris-
toteles, 1 vol. 82 fls. Mediados del siglo XVIIL. Contiene Stmulas, 82
fls. que constituye un tratado completo. La segunda pieza es Fisica,
183 fls. Estd incompleto y es de distinta mano que el anterior. La le-
tra corresponde al manuscrito de origen granadino de Juan Ramirez
S.I. Por las tesis defendidas es jesuita®'s,

Anénimo S.I.— Tratado de Ldgica, 1 vol, 144 fls. Mediados del
siglo XVIII. Estd escrito por la misma mano del manuscrito de Juan

213Rjos Meza. Los mercedarios en la Universidad y en las Letras, Santiago.
1936, pp. 110-111.

214Ibid, pp. 107-109.

215Quiles, op. cit,, n. 1, p. 57.



Ramirez S.I. Gregorio Baltaoias S.I.— Fisica. 2 vols. 197 y 165 fls.
Granada, sin fecha. Trata de siete libros de la Fisica de Aristételes, de
la generacién y corrupcién y del alma®®,

Pedro Rod: S.I. Disputas ldsti 2 vols. 1740. Trata
de la ciencia de Dios segin las doctrinas de la Compaiifa de Je-
stis??,

En un apunte del Seminario de Santiago, del P. Enrich, se lee
que en la Bibli del inario hay un ito de Filosoffa,
que puede ser peruano, porque el resto de los manuscritos que se citan
son de alla.

El P. Ismael Quiles dice que en la Biblioteca de San Francisco
hay manuscritos Filos6ficos, pero de ellos no hay, en los autores, la
menor noticia®s.

El P. Ramén Ceiial publicé un articulo sobre los manuscritos fi-
loséficos conservados en la Real Academia de la Historia en Madrid.
Son sesenta los manuscritos analizados, de los cuales uno por su autor
tiene relacién con América. Estudié solo aquellos que tenfan menclén
del autor. Da de ellos las sigui Son
de discipulos o de amanuenses; versan todos sobre légica, fisica y meta-
fisica con la excepcién de uno solo que es de moral; los autores son de
fama desigual, algunos conocidos por obras publicadas, otros sélo por
esas clases manuscritas; estas clases tienen un valor, representan el ma-
gisterio vivo de una época que abarca desde la segunda mitad del si-
glo XVII a fines del XVIII; en cuanto a las tendencias son suarecianos;
su estilo es conceptuosu y gonmgmo a la moda de la época; en cuanto
a la fisica son ari y una progresiva atencién sobre
los autores modernos, a los que citan de segunda mano y refutan siem-
pre; primero se ve citar a Servera y a Tosca y méas adelante uno solo
a Newton, Wolff y Leibniz*®.

Es curioso ver que todos estos caracteres se pueden aplicar a
los filésofos chilenos que hemos mencionado y a algunos que més
adelante sefialaremos. Esto demuestra que la cultura filos6fica de
Chile en ese perfodo manifiesta una condicién parigual con Espaia,
de la que dependia por muchas relaciones mas que de otro pais. Ser-

216]bid, n. 2, p. 57.

27Tbid. n. 6, p. 59.

218Quiles, op. cit., p. 40.

29Ramén Cefial S.I Manuscritos de Filésofos Jesuitas conservados en la
Real Academia de la Historia (Madrid). En Pensamiento, Madrid, 1959, vol. 15,
pp. 61-82.
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vera y Tosca estaban en las Bibliotecas del Colegio Maximo?% y del
Noviciado, en cuanto a los autores modernos, si hemos de creer en
los datos que nos ofrecen los catélogos de las bibliotecas jesuitas, eran
conocidos, al igual que en Espafia, sélo a través de obras que los re-
futaban o hacfan referencias de ellos, pero no directamente.

16.— LA UNIVERSIDAD PENCOPOLITANA.

Las aspiraciones del Obispo de Imperial, Antonio de San Mi-
guel, para erigir una Universidad en su sede de Imperial es el pri-
mer intento en pleno siglo XVI para dar una Universidad al Sur. Sélo
en el siglo XVIII fueron una realidad gracias a los esfuerzos del Obis-
po de C ién, D. Juan de Nicolalde. Trat6 este Sr. Obispo con el
P. Visitador, Manuel Sancho Granado, de la creacién del Seminario de
Concepcién y de la ereccién de ese plantel en Universidad Pontificia
por la colacién de grados académicos a los estudiantes de Filosoffa y
Teologia?®. Sirvié6 de intermediario el P. Manuel Ovalle que regresa-
ba de su viaje a Europa, en el cual probablemente trat6 de este asun-
to con el P. General, pero cuya aceptacién no se hallaba en las cosas
que el P. Castillo y el P. Ovalle tenian que tratar en Roma®!. Creado
el Seminario y el Convictorio de San José*** en Concepcién empez6 a
regirse por las mismas bulas, reales cédulas y ordenaciones que las
facultades del Colegio de San Miguel en Santiago. El Semmano se

habia erigido f a las prescripcif de las Cong; Ge-
nerales I1 y IV de la Compaiia de Jesis que sélo permiten la ad-
misién de inarios a la Compaiiia como dos a un colegio®,

Los jesuitas con anterioridad a la creacién de estas facultades habfan
enseiiado Filosoffa en Concepcién, cuando con motivo del terremoto
de 1647 habian sido trasladados los estudios de Santiago por corto

21%Cervera y Tosca manifiestan méds que otros autores las tendencias mo-
dernas.

220Reinaldo Muiioz Olave. El Seminario de Concepcién durante la Colonia
v la Revolucion de la Independencia, Santiago, 1915, p. 134.

221Congregaciones Provinciales de Chile, 1700-1755. Congregacién de 1718,
postulado 18, Archivo del Colegio de San Ignacio, Copia, A II, 7.

22Mufioz, op. cit., pp. 127-133. Escritura de entrega a los Jesuitas de la
casa para el nuevo seminario.

2BInstitutum  Societatis Jesu, Florencia, 1893, Congregacién General II,
decreto 13 y Congregacién General IV, d. 5. pp. 532 y 542
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tiempo a Concepcién y después sélo se habfa ensefiado la Filosofia,
cuando habia alumnos que lo solicitaban®**,

Doce Rectores tuvo desde 1724 a 1767: Ignacio Arcaya (24-27),
Melchor de Frigola (27-37), Antonio Trujillo (37-40), Manuel Alva-
rez (40-50), Luis Caamafo (50), José Aguirre (50-53), Miguel Al-
dunate (53-57), Gabriel Ureta (57-59), José Salinas (57-62), Manuel
Fontecilla (63), Baltasar Lorenzo Garcia (64-65), Francisco Javier
Tapia (65-67)*. Algunos de sus profesores de Filosofia fueron: Ma-
nuel Fontecilla, Antonio Lépez, Francisco Arechavala (alumno, que
no era jesuita y que fue reemplazado el mismo afio, que empezé a en-
seiar), Nicolds Diaz, Pedro Saralegui y José Henriquez®*.

El documento de la Universidad Jesuita de Concepcién que le
da el nombre de PENCOPOLITANA es el diploma doctoral de Mons.
Manuel Alday, que traducido dice asi: “Nos, el Doctor don Francisco
Antonio Escandén, por la misericordia de Dios y gracia de la Sede
Apostélica, obispo de Ci ién de Chile, electo de Quito, del Con-
sejo de su Majestad, etc. A nuestro amado en Cristo Maestro don Ma-
nuel de Alday salud sempiterna en el Sefior. Como nos consta por
testimonio de la UNIVERSIDAD PENCOPOLITANA del Colegio de
la G fifa de Jesus, blecida por lica, que ti
has frecuentado las Facultades de ese mismo Colegio, has terminado
los cursos de Teologia, has sostenido los exdmenes y todos los demés
actos literarios para el Doctorado de Teologia, prescritos en otras Uni-
versidades, y de todo esto has sido examinado y aprobado por los su-
fragios de el Rector y de los demas profesores de dicha Universidad y
que ti eres por todos conceptos digno de que se te confiera e] grado
de Doctor en Teologia y esto es lo que nos pides humildemente. Nos por
la misma idad lica y por la i icién del anillo y del bi-
rrete con la laurea de color blanco, te conferimos el grado de Doctor
en Teologia y Doctor te creamos para que puedas ensefiar la misma
Teologia piblicamente en honor de Dios y publica utilidad. En testi-
monio de lo cual hemos mandado expedir el presente documento fir-
mado de nuestra mano y sellado con nuestro sello, en esta ciudad de
C: ién, el dia 18 de iembre del afio del Sefior 1731. Francisco

24(Pseudo) Miguel de Olivares S. 1. Historia de la Compaiia de Jesis en
Chile, Santiago, 1874, Paso de los estudios a Penco en 1747 en p. 205; y que al-
gunas veces se leyeron cursos de Artes, p. 229.

25Rectores en Mufioz op. cit,, pp. 142-204.

26Profesores de Filosofia en Mufioz, op. cit., pp. 142-192.
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Antonio Obispo de Concepcién, Electo de Quito. Por mandato de Su
Tlustrisima, mi sefior Obispo. Doctor Juliin G. Fernindez, Secreta-
YiofST,

Este documento un tanto académico nos muestra la ceremonia
del grado y las exigencias que debia llenar el graduando para recibir
el honor y las insignias del Doctorado.

La Biblioteca de esta Universidad se perdi6 toda en el mare-
moto y terremoto de Concepcién de 1751?%%, por haber inundado las
aguas del mar la ciudad alcanzando hasta anegar el segundo piso del
Colegio de los jesuitas, donde se hallaba. En los veintiséis afios si-
guientes la restauraron hasta tener 2.209 voliimenes, que formaban un
atil instrumento de trabajo para di y Examina
dos sus catdlogos, podemos indicar algo de su contenido. Alli estaban
Cicerén, Boecio, Santo Tomés de Aquino, Justo Lipsio, Suérez, los
comentarios metafisicos de Fonseca, los comentarios de Toledo a la
Légica y al “De Anima” de Aristételes, las Stmulas de Juan de Maldo-
nado, Rubio, Arriaga, Linceo, Molina, Lugo, Vésquez, Valencia, Po-
licio, Mayr, Sanchez, Hurtado de Mendoza, Carleton Compton, Izquier-
do, Peinado, Vifias, tres tomos sobre Aristételes de Alfonso Malparti-
dense, Libert sobre el continuo, Feijéo, la filosofia secreta de Mateo
Moya, la filosoffa escéptica del Doctor Martin, la suma de las sumas
de Silvestro, el curso de Manuel de la Concepcién, ademés de los au-
tores de Teclogxa y derecho?®,

Los iales de este blecimi al Con-
victorio de San José y al Seminario del mismo Ss.n(o llevaban una beca
colorada y bordado en seda, oro y plata el ramo de azucenas repre-
sentativo de San José, patrono del Colegio; los seis seminaristas afia-
dian al ramo de azucenas las llaves de San Pedro. Ademés de los seis,
en el colegio habfa otros alumnos que alcanzaron, a veces, al niimero
de cuarenta; aunque de ordinario eran entre treinta y cinco y veinti-
cinco®,

27Diploma de Alday en Muiioz, op. cit, p. 157 nota (1) en latin.

228Mufioz, op. cit.,, p. 187 y Enrich, Historia de la Compafiia de Jests en
Chile, Tomo II, p. 205.

229Archivo Nacional, Jesuitas Chile, vol. 3.

230(Pseudo) Olivares, op. cit., p. 228.
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17.— EL CoLEGIO DE MENDOZA.

El colegio de Mendoza fue fundado como residencia en 1608>*
y elevado a Colegio en 1617%, No tenia cursos de Filosofia, pero sabe-
mos que cuando los alumnos lo pedian se hacian clases de esta asig-
natura®®, Se llegé a pedir al P. General que lo elevara a Universidad
Pontificia 0 que, al menos, instituyera de modo estable dicha céte-
dra. La Congregacién Provincial de los jesuitas de Chile, a quien per-
tenecia Mendoza durante la dominacién espafiola, dice asi en su pri-
mer postulado al M. RP. General en el afio de 1755: “Pide la Con-
gregacion que N.M.R.P. General mande instituir la Cétedra de Filo-
sofia en Mendoza en nuestro Colegio: ya para que esta ciudad y las otras
mis vecinas ubicadas al otro lado de la cordillera no carezcan de pa-
rrocos y ministros eclesidsticos idéneos, de los cuales carecerdn por la
pobreza de los ciudadanos, que por esta causa no pueden enviar a
sus hijos a educar a Santiago; y porque excluidos los nativos de los
emolumentos de las parroquias, los tendrin los extrafios; ya para que
esta provincia no se prive de los muchos operanos que necesita; pues,
como los Padres Dominicos han a ensefiar
Filosoffa, los nifios sin duda para aprender esta ciencia, se pasarin a
su escuela; y, con esta ocasién, se enfriard su amor a la Compaiifa y
no entrardn a ella, porque si hubiera estudios entrarfan™,

De aqui se deduce que los jesuitas querian los grados, porque
las parroquias y beneficios se daban por oposicién y para esto se pre-
ferfan los que tenfan grados académicos. En cuanto a las vocaciones de
Mendoza conocemos el niimero de los que entraron de esta provincia
a la Compafiia y que habian nacido en la regién 31 y otros tres que
eran de la Rioja, Salta y Tucumin. En total son 33 vocaciones, por-
que uno de ellos el P. José Joaquin Valdivieso se habfa trasladado a
Santiago con su familia®®.

291Enrich. Historia de la Compaiifa de Jesds en Chile, 1, p. 186.

221bid. t. 1, p. 321.

Informe del P. Juan Nepomuceno Walter, sobre el estado de la Compa-
fifa de Jesis en Chile, en los afios 1757-1762 pone maestro de Filosofia en Men-
doza. Archivo Nacional Fondo Varios tomo 417, pieza 6, 13 pp.

2 Congregaciones Provinciales de Chile, 1700-1755. Copia. Congregacitn
de 1755, postulado 1, en latin; falta la respuesta del P. General. Archivo del Co-
legio San Ignacio, A IL, 7.

85Arturo Fontecilla Larrain. Diccionario Histérico Biogrdfico de Jesuitas
Chilenos, 1593-1767. Manuscrito. Trae al fin un capitulo que se llama: Jesuitas
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El Colegio de Mendoza tenfa para la ensefianza de la Filosoffa
algunos libros en su biblioteca, que alcanzaba la suma de 696 volime-
nes*®. Los autores de Filosofia eran: Viias, Teller, Hurtado de Mendo-
za, Toledo, Roa, Albarracin, Rubio, Malpartida, los Complutenses y
Conimbricenses y un manuscrito de Légica. En estos libros encontra-
mos tratada la Légica, el tratado del alma, del mundo, del cielo, de ge-
neracién y corrupcién y unas sumas de toda la filosofia.

Ademés en los autores relacionados con la filosofia, encontra-
mos a Sudrez con el tratado de Dios creador, los de Justitia et Jure de
Soto, Lugo y Lessio y el Comentano de Salas sobre los contratos.

Bibli Jesuita de Mend ba en esta materia las
otras particulares de Mendoza, que se limitaban tan sélo a Feijéo, que
se halla en cinco de ellas y con gran nimero de volimenes®. Sélo
el cura de la ciudad, Francisco Correa de Saa, tenia, ademis de
Feij6o, dos manuscritos filoséficos de Légica y Fisica; probablemente
eran de origen cordobés por haber estudiado Filosofia en Cérdoba
hasta graduarse de Maestro en 1723%%,

18.— PROFESORES JESUITAS CHILENOS DE FILOSOFIA FUERA DE CHILE.

En Lima y Quito ensefiaron la Filosofia los Padres Santiago y
Tomas de Larrain Cerda. Eran hijos de Santiago de Larrain y Vicuiia,
Alcalde ordinario de Santiago, Caballero de Santiago, armado por el
presidente Uztariz, y Gobernador de Quito y Presidente de su Real
Audiencia, y de Ménica Teresa de la Cerda y Hermta.

El P. Santiago de Larrain nacié en Santiago en 1707, hizo sus
estudios en Lima y fue recibido en la Compaiia de Jests el 1° de
Agosto de 1726. Desempeii¢ la Céitedra de Filosofia; hizo la profe-

nacidos en la Provincia Chilena de Cuyo. De ahi se han tomado estos datos de
vocaciones. El manuscrito estd en el Archivo del Colegio de San Ignacio.

2%6Juan Draghi Lucero. La Biblioteca de los Jesuitas de Mendoza durante
la época colonial. En Revista de Historia, Universidad Nacional de Cuyo. Men-
doza, ntm. 1. 1949, pp. 95-165. Dice Draghi que los libros eran 650 (p. 115),
pero contados dan la cifra de 696 voldmenes. El catdlogo es perfecto, porque da
autores, titulos de obras y ediciones con mencién de lugar y fecha. Esta forma
de hacer el catélogo es una excepeién porque todos los que he visto dan mucho
menos datos.

Torge Comaddn Ruiz. Bibliotecas cuyanas del siglo XVIII. Mendoza
1961, pp. 35, 38, 49 y 5

238bid. pp. 42 y 45
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sién solemne el 2 de Febrero de 1745. Fue Secretario del Provincial
Moncada. En la Congregacién Provincial del Pert de 1752 fue elegido
como Procurador a Roma y Madrid y fallecié en esta ultima ciudad en
17578,

El P. Tomés de Larrain naci6 en Santiago en 1705; ingresé a
la Compaiia de Jests en Quito el 27 de Noviembre de 1720; hizo la
profesién solemne el 15 de Agosto de 1736 y falleci6 en Gerona (Es-
paiia) el 12 de Octubre de 1767*°. Fue profesor de Filosofia en la Uni-
versidad Jesuita de Quito. En estos estudios se le debe una reforma
en sentido moderno, que sirvi6 de programa a los profesores que lo
sucedieron. Este programa estaba formado por unas tesis que, en parte
abandonaban el aristotelismo, y daban las primeras ideas de la Fisica
Experimental, incorporando ‘estos estudios superiores a los sistemas mo-
dernos. El P. General de la Compaiifa conocié este programa y sefia-
16 especialmente las tesis de Fisica*!.

La muerte del P. Tomés estuvo rodeada de circunstancias sin-
gulares. Nombrado por Procurador a Roma con el P. Bernardo Recio,
fue a Espana y alli se le entregé una famosa carta, que era sin duda
una emboscada, pues sirvi6 de pretexto para expulsar de Espafia y las
colonias a los jesuitas. Llevados por esta causa a Gerona se les encerré
en el Convento de los Mercedarios en calidad de presos y alli muri6
entre los cuidados de estos buenos religiosos®2.

El recuerdo de sus actividades que se suele citar es su aficién
a la poesia y su elocuencia en la citedra, que ha trascendido mas que
su influjo filoséfico?®.

Otro profesor jesuita en el
de Boza y Solis. Nacido en Santiago en 1721, h:]c lepumo de Antonio
de Boza y Solis y de Ana Garcés de Marcilla; ingres6 en la Compaiifa
de Jests en la Provincia de Paraguay, a diferencia de su hermano
Matias que lo hizo en Chile. En Cérdoba fue profesor de su Universi-
dad, de Filosofia y Teologia por muchos afios. Garro lo pone entre
1749 y 1759. Pasé a Charcas con el Obispo de Cérdoba, Pedro Mi-

i

”'Fentecﬂla, op. cit. (carece de numeracién de paginas).
2407bid.

21Furlong. Nacimiento y desarrollo de la Filosofia en el Rio de la Plata.
pp. 68.

#2Bernardo Recio S. I C iosa relacién de la Cristiandad de Quito,
Madrid, 1947, pp. 651-660. Narra las dltimas vicisitudes de su viaje con el P.
Larrain y hay otro documento de Tomés Larrain.

23Dato de Fontecilla en la obra citada.
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guel de Argandoiia, que lo quiso llevar en su compaiifa. Desempeii6
la citedra de su especialidad en esta ciudad, pero no por mucho tiem-
po. En 1767 estaba en el Colegio de Cochabamba. Desterrado en Ita-
lia escribié un libro teolégico?*. Fallecié en Castel Madama el 14 de
Agosto de 1778. En la lipida de su sepulcro se lee que fue profesor
de Filosofia y Teologia en Cérdoba por muchos afios®*.

Se suele citar también como jesuita de Chile, por la actual de-
marcacién geografica, al P. Juan Bautista Sinchez, nacido en Arica
en 1714, que entr6 a la Compaiifa en el Perd en 1729 y que ensefid
Filosofia y Teologia en los Colegios del Cuzco y Lima. Era Rector del
Colegio de San Martin de Lima al tiempo de la expulsién. Fallecié en
Ferrara el 24 de Enero de 1775. Escribié sermones que fueron publi-
cados y obras manuscritas, de las cuales hay que mencionar las “Lec-
ciones parafrasticas sobre el Maestro de las Sentencias” y un “Curso
de Filosofia Antigua y Moderna” en tres vold que al
tema que vamos tratando®®.

Los jesuitas desterrados en Italia siguieron sus estudios de Fi-
losofia, de los cuales tenemos testimonios en las tesis que publicé Are-
chavala; y también ensefiaron Filosoffa, como es el caso del P. Javier
Caldera.

Los jesuitas desterrados en Italia siguieron su vida religiosa.
Los chilenos estaban concentrados en la ciudad de Imola, donde pu-
sieron a su provincia el nombre de San Casiano, pues elegian por pa-
tronos a los santos de las ciudades en que residian. En este centro de
estudios se formé Juan Félix de Arechavala y Alday, sobrino del Obis-
po de Santiago, D. Manuel de Alday. Habfa nacido en Concepcién en
1750 y era estudiante en Bucalemu en 1767, cuando fue desterrada
la Compaiiia de Jests. Continué su carrera sacerdotal en Imola, donde
estudi6 la Filosofia y la Teologia y se ordené de sacerdote y en la
misma ciudad fallecié el 22 de Octubre de 1786, a los 36 afios?".

De los estudios que realizé6 en Imola queda la edicién de las
tesis que defendi6 en Imola en acto piblico en Julio de 1770 en la

24Medina. Noticia Bio-Bibliogrdficas de los jesuitas expulsos de América
en 1767. 1914, p. 285 por el nombre de Jerénimo Solis.

25Rubén Vargas Ugarte. Jesuitas peruanos desterrados en Italia, Lima
1934, pp. 153-154.

261bid, pp. 104-111, con la nota de la p. 105.

27Medina, Noticia etc., p. 41.
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Iglesia de los jesuitas. Las tesis estin dedicadas a Alday, su ilustre
tio, y forman un folleto de 16 paginas impreso en Faenza®®,

Las tesis son ciento y en ellas podemos atisbar los estudios filo-
soficos de los jesuitas transplantados a un mundo en que las comuni-
caciones cientificas y filoséficas erdn mas abiertas.

Empieza con 33 tesis de Logica. Rechaza en ellas el innatismo
de Descartes; estudia los origenes del lenguaje; los juicios, su verdad,
su evidencia y probabilidad. El criterio de la idea cla.ra y dxshnta car-
tesiano también es rechazado. Ds lla el raciocinio y
el de autoridad, indicando que en él se han de tener en
cuenta las razones en que se funda el autor cuya autoridad se in-
voca.

Las tesis de Metafisica son 28 y considera la tesis de Descartes
sobre el alma y rechaza que el alma piense siempre; tampoco le satis-
face la explicacién ocasionalista de la unién del alma y el cuerpo. Las
relaciones del alma y el cuerpo se explican, con Tournemine, por el
influjo del alma sobre el cuerpo y no por la armonia preestablecida ni
por el mutuo influjo. Acerca de la residencia del alma en el cuerpo dice
que se halla en alguna parte de la cabeza y cita una autoridad de Ci-
cer6n. En su tesis de la Providencia divina se separa del optimismo de
Leibniz.

La Fisica da lugar a 49 tesis. No admite las Ménadas de Leibniz.
En cuanto a la divisibilidad de la materia acepta la existencia o, al me-
nos la no repugnancia del niimero infinito. Sigue a Leibniz y Bernuilli al
afirmar el nimero infinito de las partes divisibles del continuo y con
Wolff defiende que hay partes indefinid grandes e indefinid:
mente pequefias. La teoria de estas tltimas explica la génesis de las
fuerzas vivas y su diferencia con los seres muertos.

Acerca del mundo o universo sostiene que no se puede afirmar
que sea redondo o de otra figura. Nuestro sistema no es el centro del
mundo. Rechaza el sistema de Tolomeo y el de Ticho Brahe; en cuanto
al copernicano sélo lo admite como hipétesis y no como tesis, porque
se opone a las expresiones de la Sagrada Escritura, pero agrega esta
frase significativa: “como hasta ahora son admitidas por la Iglesia”.
Con esto muestra abierta la tinica via de conciliacién de ambas doctri-
nas en una interpretacién nueva de los textos sagrados que admite co-
mo posible.

2El texto de las citadas Propositiones en Sala Medina.
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El torcimiento de eje del mundo por el diluvio dice que no se
puede defender. El P. Lacunza en su célebre “Venida del Mesias en
gloria y majestad” lo admitia y de alli sacaba una serie de conclusio-
nes curiosas acerca de las estaciones, etc., y decia que debia retornar
a su posicién primitiva®?.

Arechavala sostiene que la luz zodiacal demuestra que el sol
tiene atmosfera, como afirma Casini, diserta sobre las manchas del sol
y finalmente admite la pluralidad de los mundos habitados con una se-
rie de autores modernos.

Las cien tesis de Arechavala demuestran un contacto més abier-
to con los pensadores europeos en fisica y mayor conocimiento de sus
filosofos. En sus tesis aparece que aun estaban unidas Fisica y Filoso-

fia, aun cuando ya ban a formar discipli \i sepa-
radas.

Como testimonio del magisterio de dos jesuitas chilenos existe
una publicacion de 1780. El nombre de este escrito es: Posiciones selec-
tas de todas las partes de la Filosofia que toma para defender publi-
camente Antonio Zacconi, alumno de Filosofia en Castro Mordano.
Imprenta de Santo Toméis de Aquino, Bolonia, 1780, 67 péginas. Tiene
una Oda dedicatoria y en la pagina 67 dice que las tesis se defendian
en el templo archiprestal de San Eustaquio en los dias 14, 15 y 16 de
septiembre de 1780. Asistird al defendiente Javier Caldera, sacerdote
chileno. Una nota manuscrita que habia en el ejemplar conocido por
Sommervogel decia que el P. Manuel Garcia Sanz, que habia sido pro-
fesor de Caldera en Filosoffa, habia compuesto el folleto a ruego de
su discipulo®®,

Javier Caldera naci6 en Santiago en 1749; entr6 a la Compaiiia
en 1765 y al tiempo de la expulsién era todavia novicio. Ordenado sa-
cerdote en el destierro, residi6 en Bolonia. Regresé a Chile en 1800,
simpatizé con la causa patriota y contribuyé al establecimiento del
primer gobierno nacional. Falleci6 en Santiago en 1818%'.

Los jesuitas vivieron de la ensefianza en su destierro y Caldera
nos dej6 este testimonio y también el recuerdo del que fue su profe-
sor, el P. Miguel Garcia Sanz, nacido en Chivar, Catalufia, en 1741;

Lacunza. La venida del Mesias en gloria y majestad, Londres, Acker-
mann, Tomo 111, p. 58 y siguientes.

20Carlos gel S. J. Biblioth de la C; ie de Jésus, Bru-
selas-Paris, 1890-1900. T. 3, col. 1219,

1Fontecilla. Diccionario, etc. y L. F. Prieto del Rio, Diccionario Biogrd-
fico del clero secular de Chile. Santiago, 1922, 114-115.
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entr6 a la Compaiifa en 1756, Al tiempo de la expulsién era sacerdote
y estaba en el Noviciado de San Borja. Fallecié en Roma en 1794. De-
dicése a la ensefianza de la Filosoffa y al cultivo de las letras griegas
y latinas; de las primeras dej6 manuscritos y de las otras public6 al-
gunas cosas®?,

Otros jesuitas expulsos deben haberse dedicado a actividades
similares, pero carecemos de datos para precisarlas. Sin embargo lo se-
fialado basta para indicar sus ocupaciones y como la Filosofia tuvo
sus cultores, que no abandonaron el amor de la sabiduria en las amar-
guras de la pobreza y el destierro y en ella hallaron sin duda los con-
suelos de una ocupacién elevada y los recursos para subsistir.

19.— ESTUDIOS FILOSOFICOS AGUSTINOS.

Llegados al Reino de Chile en 1595%* tuvieron desde el comien-
zo, segin su historiador, estudios de Artes como puede verse por de-
claraciones de testigos recogidas en 1598 o en 1600%*.

En 1629 se fomentaron los estudios®®. En 1636 pidieron al P.
General de la Orden licencia para obtener grados académicos en las

idades Pontificias de domini y jesuitas, pero les fue ne-
gado®®. Un nuevo impulso recibieron los estudios en 1644; esta inicia-
tiva se debi6 al P. Alonso de Aillén Bela® y el Colegio agustino tenia
el nombre de San Ildefonso de los Reyes. A pesar de estos esfuerzos de-
cayeron los estudios en 1647 con ocasién del terremoto y por la pobre-
za da en que qued los religil Algunos de ellos no po-
dian salir de sus celdas por carecer de ropa y hubo dias en que no
abri6 el refectorio por no haber qué comer. En esa época los estudios
de Filosofia se hacian en seis meses®®. La restauracién no se hizo es-
perar; mejoraron los estudios y en 1656 para obtener el grado de Lec-
tor se les exigia a los candidatos aprobar el ejercicio de veinticuatro
horas®®,

252Sommervogel, op. cit,, t. 3, col. 1219

233Victor Maturana O. S. A. Historia de los Agustinos en Chile, Santiago,
1904, tomo I, pp. 14 y siguientes.

29Maturana, op. cit, t. I, p. 93; Medina, Instruccién Piblica, T. I
CCXLn nota 4 y paginas siguientes.

S5Maturana, op. cit., t. I, p. 322,

7-Wlb|d 1, 334,

257bid. 1, 348.

258]bid. I, 567.

291bid. 1, 611.
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Las conclusiones piblicas en 1662 revestian especial solemni-
dad. A ellas asistian el obispo, el gobernador, los oidores y los vecinos
notables. La sala destinada al acto estaba presidida por un cuadro de
la Inmaculada sostenido por artisticos clavos en cuyo remate tenfan
una rosa de bronce dorado. El cartel, que anunciaba el acto, se llamaba
tarja y era una tela de seda en que estaba escrita la tesis que se iba
a defender, el discurso que debia pronunciarse y la poesia hecha en
honor del personaje al que se dedicaba el acto®®.

Segin los catilogos que publica el P. Maturana en su historia
se ensefié Filosofia en el Convento Grande de San Agustin o de Nues-
tra Seiiora de la Gracia desde 1632 hasta 1810 y después®'. En esas
listas especifica los nombres de los maestros de Filosofia. En el espa-
cio de 140 afios sélo se interrumpe la lista el breve periodo de quince
afios. La dificultad para creer a estos datos es que en otras casas en
que no se enseid Filosofia figuran maestros de Filosofia y son Con-
cepcién, La Serena®?, Talca y San Juan de Cuyo. En este iiltimo caso
se trata de religiosos que tenfan dicho titulo, pero que no eran do-
centes®®. Sin embargo en el Convento de Santiago es verdad que hu-
bo clases de tal modo que en sus catilogos no es la expresién del
mero titulo.

La bibli del fue da por el P. Vascones
durante su gobierno (1596-97) con 200 libros**. El P. Nicolds Verdu-
go se ocupb de ella en su mandato (1641-44)%5, el P. Almeida le re-
galé al Convento su biblioteca®®. Gran bienhechor fue el Obispo de
Concepcién el agustino Fray Francisco de Loyola y Vergara, pues le
dio su biblioteca de 406 voltiimenes, pero més adelante tuvo que pedir
esos libros y otros més a los agustinos para instruir a su clero, a lo
que los padres asintieron gustosos®”. Otro obsequio notable fue el del
P. Diego de Salinas, que llegé a Asistente de la Orden en Roma, y
quedé consignado en un Breve de Benedicto XIV en 1744: “Porque

260Tbid. 1, 683.

2611hid. 1, 804-808 y II, 796-810.

262En La Serena hubo, al parecer, estudios de Filosofia de 1803 a 1827.
Cfr. Maturana, op. cit, 1I, pp. 476-477.

23Segin explicacién del P. Alfonso Escudero OSA., el que figuren Lecto-
res de Filosoffa en alguna casa quiere decir que tienen el titulo, no que hagan
clases.

4Maturana, op. cit,, L p. 67.

2851bid, 1, 522

200]bid. 1, 522.

TIbid. 1, 747 y 776,
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en provecho y utilidad del convento en que hiciste tu profesién pro-
curaste adquirir, sin reparar en los enormes gastos, que pasaron de
muchos millares de escudos, una grande y escogida biblioteca ™,

Otro Colegio tuvieron en Santiago y trataron de llevarlo ade-
lante para cumplir con las obligaciones que le impuso la fundadora,
doia Mariana de Cérdoba y Aguilera de Lariz; pero, a pesar de los
esfuerzos, s6lo tuvo seis afios los estudiantes de Teologia (1672-78).
Para este Colegio trataron de conseguir del Rey y del Papa los grados
de Universidad Real y Pontificia sin que, por los datos que se cono-
cen, obtuvieran ninguna de las dos cosas solicitadas?®.

Este Colegio tuvo varios nombres: San Nicolas de Tolentino de
la Canada, San Miguel en 1672 y a fines del siglo XVIII Nuestra Se-
fiora del Carmen,

En cuanto a los autores estudiados dicen las Actas Capitulares
de 1746: “Mandamos al R.P. Regente de los Estudios que vigile que
los Lectores de Artes y Teologia no se apartan de la doctrina de nues-
tro fundadisimo Doctor Egidio y que, segin los autores de nuestra
orden que lo exponen, ensefien las Facultades Filoséficas y Teol6-
gicas™7,

20.— ESTUDIOS MERCEDARIOS DE FILOSOFIA.

Los estudios de Filosofia de la Real y Militar Orden de la Mer-
ced tienen oscuros comienzos, cuya fecha es dificil precisar. Es ver-
dad que ya antes de 1578%"* habian profesado varios religiosos, pues
el noviciado se habfa fundado en 1565 y algunos estudios harfan
para ord; de d En 1594 di como los demis re-
ligiosos de Santiago a las aulas de los jesuitas, en ntimero de seis®™.
En 1602 y en 1610 el Obispo de Santiago®™ y los dominicos aseguran

2681bid, 11, 342.
209bid, 11, 154.
2701bid, I, 358.
271Policarpo Gazulla O. de M. Los primeros mercedarios en Chile, 1918,
p. 276.
#12Ricardo Delgado O. de M. Estudio histdrico sobre la accién de los Mer-
cedarios en Chile, p. 117. En Revista Mercedaria, Nfimero extraordinario 1218-
1018, Santiago, 1919.
278Delgado, op.
27Delgado, op. cit.,
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que los Mercedarios tenfan cursos de Gramatica, Artes y Teologfa®®,
sin embargo en 1612 acudian a las clases de los jesuitas®™. El P. Pedro
Migueles O. de M. hizo clases de Filosofia antes de 1619*”". En 1635
no se citan datos de estudios®™, pero en 1659 se habla de los “antiguos
estudios” que tenian®”®, Antes de ser provincial en 1672 el P. Diego
Briseno®® fue profesor de Filosofia y lo mismo el P. Juan de Barre-
nechea y Albis antes de su provincialato en 1678%!,

En las doctrinas, que exponian en sus clases, por precepto de
sus Constituciones tenfan que seguir las doctrinas tomistas®®, sin em-
bargo para alcanzar los grados dé asistian indi:
las aulas de los jesuitas o de los dominicos, pues no tenfan facultad de
otorgar grados en sus estudios®?.

El provincial, Fray Manuel de Toro Mazote, ordené a los lec-
tores de Artes y Teologia que tuvieran comunicaciones y conferencias
y prohibe salir de casa cuando hay leccién®®'. En 1680 se ordena a los
lectores que hagan ejercicios a los estudiantes y que no omitan las
mercolinas y las sabatinas®®,

El Colegio de la Merced se llamaba de San Pedro Pascual®®® y
en 1692: “tenia capilla, cinco celdas con puertas y ventanas, una puer-
ta principal con llave y ill dedor del primer
claustro, un jardin para recreacién de los estudiantes y aulas con asien-
tos de madera”™’,

Para que se realizaran los actos académicos en buena forma hay
ordenaciones de 1694, 1695, 1696 y 1701%%,

275Miguel Rios Meza. Los mercedarios en la Universidad y en las letras,
Santiago, 1936, p. 12.

2T8Rios Meza, op. cit., p. 18.

"Delgado, op. cit., p. 127.

8Medina, Instruccion Pablica, 1, p. CXIIL, nota 4.

1Delgado, op. cit., 128.

280Delgado, op. cit., 128.

1Delgado, op. cit., 129.

282Medina, Instruccién Pablica, 1, p. CXVIIL

9Rjos Meza, op. cit, p. 13.

#4En 1677. Cfr. Delgado, p. 129.

5Delgado, op. cit., 129.

0Dato proporcionado por ¢l P. Alfonso Morales Ramirez O. de M.; Me-
dina, Instruccién Pablica 1, p. CXVI lo llama San Pascual.

257Medina. Instruccién Pablica, 1. p. CXV.

288Delgado, op. cit., pp. 120-130; Medina, Instruccién Publica, 1, CXV-
CXVL
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En 1712 tenfan otra casa destinada a los estudios al final de la
Cafiada, porque querian dar a los estudiantes casa separada y exclusi-
va de estudios, pero nunca se realizé esta idea®.

En 1714 el General de la Orden, Fray Pantaleén Garcia Tron-
cén, dio constituciones relativas a los estudios. En todos los capitulos
debian sefialarse las casas de estudios, debian seguir la doctrina de
los tomistas y para obtener el grado de Maestro en la Orden se re-
querian once afios de lectura (profesorado) en el cual se contaria el
gastado en citedras universitarias®®. Esta dltima parte del mandato es
curiosa, por que no habia en Chile Universidad en que pudiera ha-
cer clases en 1716, por ser los catedraticos de las Universidades Pon-
tificias, los religiosos de las respectivas 6rdenes.

El Convento de la Merced tuvo biblioteca. De ella tenemos los
siguientes datos: en 1676 tenia 223 volimenes, 435 en 1682. El P. Fray
José Chacén clasific sus libros en 1691 y una de las secciones era la
de “Escolésticos™. A fines del siglo XVIII la biblioteca tenia segin
Tomés Thayer Ojeda “menos de mil volimenes” y segin Medina
75622,

Los mercedarios dejaron algunos manuscritos filos6ficos, que ya
hemos descrito, y ellos son? el i Gaspar de la Barrem autor de un
Cursus Uni il
nibus et quaeshombus illustratus, 1707; y el P. Alfonso Covarrubias es
autor de una obra ita titulada: “Phil ia’, ete.

21.— LA FILOSOFIA EN LA UNIVERSIDAD DE SAN FELIPE.

Entre las Facultad: fiadas en la Uni idad de San Felipe
se encuentra la Filosoffa en un lugar bastante destacado por el niime-
1o de clases que a ella consagré. En ellas intervinieron seglares y ecle-
sisticos, y entre éstos todas las érdenes religiosas que habia en Chile
inclusive los Hermanos de San Juan de Dios.

La Universidad tuvo lentos i Fundada por Real Cé-
dula de 1738*% esta casa de estudios tard6 diez afios en formar un

289Medina, Instruccidn Pablica, 1, CXVI-CXVIL

20Medina, Instruccién Piblica, I, p. CXVIIL

01Revista Mercedaria, Nimero extraordinario 1218-1918, Santiago, 1918
Miguel Rios Meza. La biblioteca de nuestro convento de Santiago, pp. 327-328

292Medina, Historia de la Literatura Colonial, Santiago, 1878, tomo I, p. XLt

298Medina, Instruccién Piblica, 11, 259-261.
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claustro de graduados®®, que podriamos llamar previo, porque ningu-
no de los agraciados habia hecho estudios en ella; pero como no po-
dia salir de la nada tenia que incorporar de alguna manera los intelec-
tuales que habfa en el pais para contar con un cuerpo directivo y do-
cente inicial. A pesar de estos esfuerzos para empezar a existir, tardé
todavia otros diez afios en empezar las clases oficialmente, lo que tuvo
lugar por fin en 1758%%,

Para formar el claustro profesoral se ofrecieron clases, que de-
bian hacer gratuitamente a las érdenes religiosas. Los jesuitas, a causa
de la prohibicién que tenian de hacer clases en Universidades, que no
fueran las pmpms snmehemn el asunto a la consideracién de su Ge-

neral. Los M los estipendios, por lo cual se les re-
tiraron las citedras®®, pem no de]amn de pamclpax en lns oposicio-
nes*’. Los Agusti y F gra-

tuitamente y los Hermanos de San Juan de Dms tuvieron un profesor
de Filosofia y Medicina®® y los Dominicos de la Recoleta tuvieron una
vez la Citedra de Matemdticas.

Las Cétedras de Filosoffa fueron tres. En 1748 se sefialaron so-
lo dos, una de ellas serfa de oposicién abierta a todos y la otra se ofre-
ci6 a los jesuitas, que nunca la hicieron por diversos motivos. En
1767 se expulsé a la Compaiia de Jesis y por esta razén en 1773 se
orden6 por Real Cédula que se crearan citedras de Filosoffa para
Agustinos y Mercedarios. Como éstos no aceptaron pasé dicha céte-
dra a los Dominicos.

Las diversas escuelas escoldsticas también debfan ser ensefia-
das y para eso se crearon las citedras respectivas. En 1759*® se crea-
ron las de Suérez y del “Subtil Escoto™®, La de Santo Tomds se cre6
para reemplazar las que quedaron vacantes por salida de los jesuitas y
por haber recomendado el Rey la doctrina del Santo Doctor, aceptan-
do la peticién del Provincial de Santo Domingo hecha en 1767%!, La

#¥\Medina. Historia de la Real Universidad de San Felipe de Santiago de
Chile, Santiago, 1928, T. I, pp. 521-523.
205Medina, op. cit,, II, 22.

296Medina, op. cit, I, p. 169 y 508.

S57Rion Mess: Lo Merovdarios i la. Uniosaidadt y en las letras, Santiago,
1936, pp. 46-47.

208Fray Manuel Chnparm

209\edina, op. cit.

300sic, Medina, op. cil

$011bid. 1, 105-106.




Céatedra de Sudrez nunca se ensefié por la negativa de los jesuitas pri-
mero y por su salida después; a lo que se agregé la prohibicién real
de las doctrinas de la Compaiia.

En 1756 se les ofrecieron las clases de una de las Cétedras de
Filosoffa. Sobre esto se conservan unas comunicaciones incompletas en-
tre el Rector de la Universidad de San Felipe y el Rector del Colegio
Méximo. Indicaremos lo referente a la Filosofia: Primero se hallan unas
respuestas del Rector del Colegio Méximo®*: “Al 13 (dxce el R.

P. Rector) le parece muy bien el p i de omitir,
te en la Filosoffa, muchas cuestiones initiles subrogando en su lugar
los sistemas y opini modernos, ial en materia de Fisica

Experimental, sobre que tiene informado al P. General”.

“Al 14 respondo que en sus propias funciones han procurado
siempre que las cuestiones titulares sean o las més graves de las que
se escriben u otras que de nuevo se trabajan sobre puntos delicados,
curiosos y dificiles, y desde luego los catedréticos, que fueren de la
Compaiifa, tomar4n a su cargo el escribir y dictar estas cuestiones
particulares.”

Viene a continuacién un escrito que lleva este titulo: “Nueva
planta de estudios mediante la cual se espera lograr el fin a que aspiran
de comiin acuerdo la Real Universidad de San Felipe y la Sagrada
Compaiia de Jestis en beneficio espiritual y temporal de esta repu-
blica”. Este documento est4 fechado en Santiago a 8 de septiembre
de 1756 y lleva estas iniciales D.D.J.P.d.U., que fue el componedor:

“4° que en atenclon al corto niimero de Céted.ras con que se ha
fundado esta Universidad, es i ibl lanificar una
metédica ensefianza de la juventud, de suerte que pueda tener efectivo
progreso, y consnderando la aphcamén con que la Sagrada Compaiiia
de Jests de esta provi la obligacién de su instituto te-
niendo a su cargo lo mas florido de ella: que desde luego se les convida
con dos citedras, una de Artes y otra de Teologfa, a que dichos reve-
rendos padres no pueden menos de condescender en conformidad de
su propensién a la lada a sus ministerios.”

En el 5° pide que los profesores que se sefialen para la Univer-
sidad sean distintos de los que hacen clases en el colegio; y en el 6°
les ofrece los titulos de Doctores de la Universidad sin gasto alguno.

302Carlos Haimhausen (Este padre firma su apellido de varias maneras).
Ese afio era Rector del Colegio Méximo, Cfr. Archivo Nacional, Jesuitas Chile,
tomo, 363,
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Més adelante expresa: “que los destinados a leerlas procurando despa-
char algunas cuestiones menos dtiles subroguen en su lugar los siste-
mas y opiniones modernos, ya i 4ndolas o ya abrazéndolas, se-
gin aquella libertad ingenua que en punto a opiniones goza la Com-
paiifa, principalmente en materias de Fisica Experimental, para que
de esta suerte se ilustren los estudiantes con alguna tintura de verda-
dera Filosoffa y adquieran alguna luz de lo que hoy en todo el mundo
se agita con tanto empefio...”

Termina este escrito con estas palabras: “Non est meum inter
vos tantas componere lites” (No nos toca a nosotros arreglar tantas
discordias entre vosotros).

En el papel anota al dia siguiente que el Rector de la Univer-
sidad admite todo esto.

El Rector del Colegio Méximo contesté: “Poco ha se envi6 a
Roma a N. Nuestro Padre General un elenco de las cuestiones que aqui
se leen en Fisica y Teologia, de donde esperamos la determinacién y lo
que toca a las materias curiosas de Fisica Experimental. Podr4 mandar
el Sefior Rector que las lea el Catedratico de Aristételes, a qmen tam-
bién nosotros expli o imp dolas o defendiéndolas, segiin los
principios de Arist6teles™.

La actitud del Rector del Colegio Méximo tenfa su origen en la
prohibicién que afectaba a los jesuitas de hacer clases en Universida-
des, que no fueran las de la Orden, y en los preceptos sobre ensefianza
de la Filosofia, de la cual entonces formaba parte la Fisica. En el Ratio
Studiorum de 1591 se prescribia la ensefianza de la Fisica conforme a las
doctrinas de Aristételes®. Esta legislacién se confi muchas veces.

En la Congregacién General XIV se hicieron elencos de propo-
siciones tanto filos6ficas como teolégicas, de los cuales tenemos noti-
cias por el libro manuscrito del viaje del P. Vifias. Al fin de las propo-
siciones filoséficas agrega esto: “Finalmente se advierte seriamente a
nuestros profesores de filosoffa que se abstengan de ensefiar las opinio-
nes particulares de Descartes como opuestas a los principios de Aris-
tételes y a la doctrina comin de la Compaiifa.” Fue comunicado en
169725,

303Archivo Nacional, Jesuitas Chile, tomo 102 (carece de paginacién).

30%Ratio Studiorum, 2 Regla del Profesor de Filosofia: “En las cosas de
alguna importancia no se separen de la doctrina de Aristteles”. Amberes, 1635,
p. 74

05Manuscritos del Viaje de Viias, al fin. Archivo del Colegio de San Ig-
nacio.
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En la Congregacién General XV (1705) hubo un debate sobre
el sistema de Descartes. Se nombré comisién especial, cuyo parecer fue
que no se hiciera decreto especial, sino que el P. General comunicara
las decisiones por cartas. En ellas debia recomendar el sistema de Aris-
tételes y prohibir patrocinar opiniones peregrinas de filésofos moder-
nos y en particular ciertos principios del sistema de Descartes, haciendo
un breve catlogo de algunas proposiciones de este filésofo que debian
prohibirse; y que al prohibir el P. General esas proposiciones no se
entiende que aprueba todas las otras proposiciones de Descartes.

1 di el di de la ision se acl algunas
cosas: “Por una parte hay proposiciones filoséficas en Descartes que
se oponen a la sana filosofia y también a los dogmas de la fe y pueden
inducir a error a los incautos; pero por otra no se puede negar, que los
cartesianos con el estudio y observacién de la naturaleza, han descu-
bierto fenémenos, que nosotros debemos explicar en la fisica, so pena
de ser tenidos por ignorantes en las ciencias naturales. Si abandonamos
la parte amena de la fisica, y nos encerramos en especulaciones metafi-
sicas, ahuyentaremos de nuestras escuelas a los oyentes.” Sefialan en
seguida que asi como Aristételes tiene errores y no ha sido desechado,
sino que se han corregido sus errores, lo mismo debe hacerse con Des-
cartes. Siguiendo este criterio de separar lo experimental de lo filosé-
fico, se hizo un catdlogo de treinta proposiciones cartesianas que de-
bian ser prohibidas por el P. General.

La Congregacién General XVI (1730) tuvo que obviar la difi-
cultad nacida de dos tendencias extremas; mientras unos sutilizaban
demasiado, otros olvidando la filosofia se entregaban a los descubri-
mientos experimentales. El decreto 36 de esta congregacién trata de
poner las cosas en su lugar. “No es contraria sino muy conforme a la
filosofia de Aristételes la amena erudicién, que principalmente en la
fisica particular, explica e ilustra por medio de céleulos matematicos
y de experimentos los més insignes fenémenos de la naturaleza.” Luego
dice que el sistema de Aristételes ha sido adoptado por la C i
como més util para la Teologia y agrega estas palabras: “Y esto debe
hacerse no s6lo en la Légica y Metafisica, sino también en la filosofia
natural, donde no se debe omitir el sistema peripatético sobre los prin-
cipios y la constitucién de los cuerpos.” Finalmente dice que se haga
un catilogo de las proposiciones que més se desvian de la doctrina que
se nos manda y que los profesores, amigos de novedades que se apar-
tan manifiestamente de esa filosofia sean retirados del oficio de en-
sefiar.
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Ni en la C i6n General siguil que fue la
XVII celebrada en 1751 se volvié sobre el tema de la filosofia. La pri-
mera discusion fue sobre la identidad o diversidad entre sistema peri-
patético y doctrina de Aristételes; la congregacién fallo diciendo que
esa expresién se entendia siempre como sistema aristotélico. La se-
gunda fue que decian algunos que “no omitir la explicacién del sistema
peripatético” no significaba defenderlo, sino sélo exponerlo; esto se
resolvié diciendo que debia explicarse y defenderse el sistema de An.s-
tételes, con lo cual los que lo fiaban sélo histori
desautorizados. El texto de lo mandado era: “En la fisica general se
debe ensefiar y defender el sistema de Aristételes, con el cual se her-
mana muy bien la fisica amena y experimental”. Dos cosas afadieron
en los preceptos: que en las cuestiones de fisica experimental se guar-
dara la forma silogistica y que no se perdiese demasiado tlempo en
narraciones histéricas y que hubiera moderacién en las d
puramente matemiticas. Indudablemente que se habfa dado un paso
atrés con respecto a la Congregacién anterior.

Una mayor apertura se advierte en la Congregacién General
XVIII, de 1755. Se discutié en ella si debia reeditarse el catilogo de
proposiciones prohibidas del P. Francisco Piccolomini (+ 1651). Opi-
naron los padres dos que debia d el catlogo, pero
que algunas de sus proposiciones estaban un tanto anticuadas y en
algunas provincias, con permiso del P Visconti, tenfan catélogos pecu-
liares en los cuales i denadas por Piccol
Asf que en el decreto se tuvo esto en cuenta: “El elenco del P. Piccolo-
mini se ha de reeditar; pero no por esto se prohibe que algunas pro-
vincias puedan enseiiar segin las concesiones que les ha hecho el P.
General, teniendo en cuenta lugares y personas.” Asi la Congregacién
reconocia el hecho de que se podia ensefiar con més libertad y dejaba
abierta la puerta de los permisos para algunos casos y no les quitaba
el legitimo derecho que habian adquirido®®.

En los textos que hemos sefialado se advierte una moderada
apertura a considerar la fisica experimental més de acuerdo con los
descubrimientos de la época; pero al mismo tiempo hay una oscilacién
entre la tradicién y la novedad que no acaba de definirse, pero que
tampoco se cierra sisteméaticamente. Por ser las congregaciones gene-
rales reuniones de toda la Compaiiia, en las cuales jesuitas mas abiertos

306Antonio Astrain. Historia de la Compaiiia de Jestis en la- Asistencia de
Espaiia, Madrid, 1925, Tomo VII, pp. 11, 22, 25 y 30.
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que los de Espafia a lo moderno, como los de Alemania, Francia e
Italia, estaban presentes y por tanto vemos que la mentalidad estaba
todavia oscilante en toda la Compaiiia. Era el espiritu de una época
de transicién. Dos espiritm convivian y no habian llegado a la férmula
de acuerdo. Por esta razén Chile tenia que estar de acuerdo con estas
ias, las que se ban con el probl de las di:

de la menor difusién de los conocimientos “en partes tan alejadas de
los sabios, de las bibliotecas y de los centros experimentales de Europa.
En Espafia estaban ds Jniversidad

los de las U ofi-
ciales y eso segiin el P. Hervas retrajo a los jesuitas de mejorar sus
programas®”. Sin embargo el P. General, Lorenzo Ricci, echaba de
menos una mayor preparacién en las ciencias naturales y fisicas y lo
decia a las provincias espariolas en carta de 8 de agosto de 1764: “Hay,
sf, entre vosotros buenos tedlogos escoldsticos y moralistas, pero yo
quisiera que hubiera también hombres igualmente aventajados en le-
tras humanas, en el buen manejo del latin, en el conocimiento del g'ne-
go y del hebreo, en la verdad, ! ia, en la fisica i
mateméticas, historia sagrada y profana con sus auxiliares como la
numismética, la epigrafia y arqueologia y también la teologfa dogmé-
tica y positiva. No que todos hayan de saber todo eso, pero si que haya
alguno sobresaliente en cada una de esas materias, en alguna de ellas
muchos siquiera regularmente instruidos y que en otras lo estén to-
dos™08,

Es curioso hacer notar que entre los jesuitas expulsos, desterra-
dos, después de suprimida la Compaiia de Jestis, muchos se distinguie-
ron en el campo de las ciencias. Para no poner demasiados ejemplos,
digamos que el P. Andrés de Guevara Barsoazébal escribié una filo-
sofia de preocupaciones realmente cientificas, que fue muchos afios
texto en Espafia, y que sefiala una verdadera reforma de los estudios
de filosofia®®. En Chile se usé el P. Para de Fanjas, francés, cuya obra
estaba al dia en todo lo cientifico y en la fisica moderna fue guia de
los estudios de nuestro naciente Instituto Nacional®®,

7E, Portillo S. 1. Lorenzo Hervds, Razén y Fe, Madrid, 1909, p. 47, no-
ta 3,

3%Citada por Decorme, La obra de los jesuitas mexicanos en la época co-
Tonial, T. 1, pp. 232.

300Tbid, I, p. 232-233.

#%Domingo Amundtegui Solar. Los primeros aiios del Instituto Nacional,
Santiago, 1889, p. 378, dice que para la Filosoffa se usaba el espaiiol. Para de
Fanjas por consejo de Egaiia. Para du Phanjas era francés, jesuita hasta la ex-
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Después de esta larga di 6 1 a las relaci de la
Compaiifa de Jests con la Universidad de San Felipe. El naciente es-
tablecimiento de ensefianza superior tenfa que resolver el problema
del alumnado y echar mano del que habia. Puso sus ojos en el Convic-
torio de San Francisco Javier, lo més selecto que tenfan los jesuitas, y
les exigi6 que debian matricularse en la Universidad. Los jesuitas te-
nian grados vélidos y resistieron la pérdida de sus alumnos, pues de-
bian concurrir a las clases de la Universidad, negando el permiso. Don
Tomés de Azfa, el Rector de la Universidad, aproveché un paseo por
la ciudad de los convictores y los llevé a su casa incitandolos en ella a
la sublevacién y a resistir los castigos, pidiendo a los mayores que de-
fendieran en caso de sancién a los mas pequefios®!. La Universidad
apel6 a la corte espaiiola pidiendo que se anulara a la Compaiifa el
poder de dar grados, que después de todo era pontificio y no real; aun-
que este permiso contaba con todas las aprobaciones del Estado. La
razén la i asi los universitarios: “porque fuera ninguno el
concurso de la Universidad, si se ganasen los cursos en los estudios
privados™2 La Real Academia Sanfelipefia no hacia mas que conti-
nuar el espiritu con que se empez6, segin el dictamen de Amat y Ju-
nient, expresado en carta de 16 de marzo de 1762: “Habiendo corrido
més de un siglo que en el Reino de Chile estaba aposesionada la Com-
paiifa de Jestis de ser la tiica religion dedicada a la ensefianza de la
juventud, etc.”', De aqui resulta que los tinicos que ensefiaban a los
de fuera eran los jesuitas. Este pleito no tenia lugar con los dominicos,
porque su derecho de dar grados caducaba al establecerse la Univer-
sidad Real; no asf el de los jesuitas que era perpetuo. El derecho de
los jesuitas a la ensefianza era verdadero y que no lo habian hecho mal
se puede demostrar, porque 13 de los 22 primeros Rectores de la Uni-
versidad eran ex alumnos de la Compaiifa; y también con la defensa,
que hizo la Universidad de San Felipe para resistir la extincién en 1839,
al rechazar el cargo de intil que se hacfa: “Inditill y han salido de
sus aulas los ilustres Molina, Alday, Lacunza, Azia y Aldunate™!.
Estos eran todos ex alumnos de los jesuitas. Molina y Lacunza por ser

tincién de la Compaiiia de Jests. Vivi6 de 1724 a 1797. Su obra estaba traducida
al castellano, Valladolid, 1796, en 4 tomos.

311Archivo Nacional, Jesuitas Chile, tomo 102. Alli se refiere el suceso.
312Medina, Historia Universidad de San Felipe, II, p. 13.

11bid, 11, p. 14.

suIbid. II, p. 276.



jesuitas no fueron jamds alumnos de la Universidad. Alday era Maes-
tro en Filosofia y Doctor en Teologia por el Colegio Jesuita de Con-
cepcién y Doctor en Leyes por la Universidad de Lima. Lo mismo hay
que decir de Azfa y Aldunate, que eran ex alumnos del Convictorio de
San Francisco Javier en Santiago. De la Universidad de San Felipe sélo
algunos tenfan un grado académico otorgado sin estudios,

Mientras la Universidad luchaba por invalidar los grados de los
jesuitas, éstos por medio de su Procurador General de Indias, el P.
Pedro Ignacio Altamirano, consiguieron que sus estudios fueran validos
para obtener los grados de la Universidad y el Monarca lo concedié
“por ahora” el 18 de julio de 1758. Amat, que partia al Peri como Vi-
rrey, retuvo la cédula real en Valparaiso®?. Con este motivo represento
al monarca que era necesario procurar que los estudiantes de los jesui-
tas fueran a la Universidad, por el peligro en que se veia de quedarse
sin alumnos, pues fuera de los religiosos toda la juventud estudiosa
pasaba por las aulas de la Compaiifa de Jesus. Los jesuitas en vista de
la retencién de la Cédula se negaron a tomar las citedras de Suérez
y de Retérica, que tenfan ofrecidas. El 4 de marzo de 1764 notifico el
Rey a la Universidad de San Felipe que no valian otros estudios para
los grados, que los hechos en las aulas de dicha institucién®®. Al mismo
tiempo preguntaba si los jesuitas ejercian sus citedras en la Universi-
dad. El Gobernador Guill y Gonzaga contest6 el 30 de abril de 17677
que las aceptaban, aunque parece que nunca las ejercieron.

A pesar de este decreto, hemos citado anteriormente un docu-
mento en que se sostiene que los jesuitas, mientras estuvieron en el
pais, retuvieron el derecho de dar titulos, y los alumnos continuaron con
ellos sus clases hasta que se embarcaron y los siguieron hasta Valpa-
raiso, adonde se les habfa conducido™®,

Esta tenaz porfia de la Universidad Real tiene su contrapartida.
En 1784 se admitié que los alumnos del Seminario tuvieran no sélo las
clases, sino hasta los exdmenes validos para los grados de la Universi-
dad en el mismo Seminario®®. En 1787 se admitieron como vélidos para
los grados los cursos del Real Colegio de San Carlos de Buenos Aires™,

35Ibid. T. 1, p. 78 y 1, p. 78 (doc. 26).

a6bid. I, p. 79.

3171bid. 1, pp. 79-80.

M8Carlos Silva Cotapos. Don José Santiago Rodriguez Zorrilla, Obispo de
Santiago de Chile, Santiago, 1915, p. 3.

19Medina, op. cit, I, p. 205.

201bid. 1, 226,



sin contar otros blecimi Yy, si no me

algunos estudios particulares.

Una cosa era que la Universidad objetara los estudios ajenos y
otra que los propios fueran competentes.

En cuanto a los estudios y al método, se dice, en un documento
de 16 de agosto de 1768, que no existen libros de Retérica, de Matema-
ticas, de Lengua ni Medicina y manda a los profesores que “lean”, lo
que significa dictar, pues agrega que si no les gusta, podran tener en
la mafiana una hora de escritura; y més adelante habla de las materias
que se dictaren®!. El método de dictar (tan reprobado) lo usaba la
Universidad Real.

El Presidente del Reino, Agustin de Jéuregui, en 1773 encontrd
en suma decadencia los estudios de la Universidad y del Convictorio:
“aquella por falta de oyentes y cursantes y éste por no asistir en ¢l
colegial alguno, a causa de estar arruinado y haber experimentado los
padres, que en lugar de adelantar, se atrasaban sus hijos, aun en la
instruccién politica que llevaban en sus casas™?2.

El Obispo, D. Manuel de Alday, por orden del Rey, informaba lo

“Que no hallandose aqui imp para los estu-
diantes de Filosofia, Teologia, Jurisprudencia, a excepcién sélo de ins-
titutarios, ni tampoco de Medicina, por los cuales éstos se instruyeran
y los driticos se los expli y habiénd ido que no pudo
conseguirse el que ellos dictasen o ellos escribiesen las materias corres-
pondientes, se establecié desde afios atras el método de que los alum-
nos de ambos colegios hagan sus cursos en ellos, y los manteistas o en
las religiones o en juntas particulares”. Luego afiade que la Universi-
dad se limitaba cada tarde a una conferencia de alguna facultad a que
acudian los que estudiaban. “En los dos tiltimos meses del curso dictan
los catedréticos algunas cuestiones particulares que sirven de cursillo.
Las religiones y el Seminario practican esto en sus respectivas casas y
concluida la Teologia tienen examen de dos horas en la Universidad”.
Hasta aqui el informe de Alday®®.

Un cambio de programa parece haber existido, aunque proba-
blemente no fue puesto en practica en las escuelas de la Universidad.

quivoco, también los de

32]bid. II, p. 110.

322[bid. II, p. 161. (Palabras citadas del texto de la Real Cédula). EI do-
cumento de Jéuregui en Medina, op. cit., II, p. 158.

323Medina, op. cit, II, p. 192. El documento de Alday lleva fecha 26, sep-
tiembre de 1786.
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En 1797 dice un informe que habia tres clases de Artes: una de Logica,
una de Fisica y una de Matemiticas y se propone afiadir dos de Filo-
sofia Moral. Sin embargo, las Cétedras segman divididas como antes.
Hay que notar que en este nuevo progr la Metafi
Como segiin la matricula de la Umversxdad era d:stmto ser alumno de
Matemiticas que de Filosoffa; ésta quedaba reducida a sélo Logica,
Psicologia, que formaba parte de la Fisica, y Moral®®,

En cuanto a las cétedras, la primera era la de oposicion, Fue ser-
vida primero por Fray Francisco Fuenzalida; en seguida pas6 a diversos
clérigos seculares: José Joaquin Gaete, Juan Manuel Mardones, Do-
mingo Errdzuriz, Ambrosio José de Ochoa, José Antonio Rodriguez,
Blas Troncoso, Ramén Aristegui, Tadeo José Quezada, José Cortés, Fran-
cisco Semir; religiosos fueron el mercedario Felipe Santiago del Campo,
Fray Diego Rodriguez, Fray Manuel Chaparro (éste tltimo de los
Hermanos de San Juan de Dios), seglares Francisco de los Olivos, Juan
del Pozo y Manuel José Gandarillas®®,

La segunda cétedra de Artes se entreg6 en 1773 a la Orden de
San Agustin y la empezaron a servir con un pequeiio retraso en 1799,
por insistencia del Rey del aiio anterior; la sirvieron Fray Basilio Vi-
llalta, Fray Gregorio Araos o Arats, Fray Diego Verdugo, Fray San-
tiago Garcia y Fray José Lazarte. Hubo un suplente seglar, Rafael Al-
gorta®®,

No se limitaron los agustinos a enseiar, sino que mandaron al
igual que las demas 6rdenes sus estudiantes de Filosofia a las aulas de
la Universidad®™. Parece que ya no regia el decreto del General de no
concurrir a la Universidad a recibir los grados.

La tercera cétedra de Filosofia fue otorgada a los mercedarios en
1773 y debian servirla gratuitamente; los mercedarios pusieron como
condicién poder oponerse a las demés catedras de la Universidad, lo
que les fue negado®, La cétedra pas6 a ser servida por los dominicos,
sin embargo el P. Somalo se opuso a la catedra de oposicién de Filoso-
fia y fue rechazado por no haber aceptado su orden la que se les ofrecié
sin estipendio™. En 1781 el P. Felipe Santiago del Campo obtuvo la

32bid. 11, 209.

3251bid. 1, 501 y 506.

3%]bid. I, p. 507,

3271bid. 1, pp. 527-528 y 532,

328]bid. 1, p. 169.

329Rios Meza. Los Mercedarios. .. p._47



citedra de oposicion de Filosoffa®®. El P. Manuel Doch reclamé la
misma catedra que no habian aceptado en 1793 y se le acepté por no
haber nombrado los franciscanos profesor de Escoto®!.

Desde la fundacién de la Universidad envi: los dari
sus estudiantes a ella para obtener titulos. Entre 1758 y 1810 se ma-
tricularon 66%2,

Esta tercera citedra de Filosofia fue de la Orden de Santo Do-
mingo. Sus catedréticos fueron Fray José Godoy, Fray Agustin Caldera
y Fray Diego Rodriguez. Dos seglares tuvieron algin tiempo la cétedra
Pedro Vncente Canete y Rafael Algorta. Los padres de Santo Domingo
también sus a la Universidad de San Felipe®*,

No sélo enseiiaron la Filosofia los dominicos, sino también las
Mateméticas tan vinculadas a ella. Fue catedritico de ella Fray Ignacio
de Leén Garavito, dominico de la Recoleta. Era chileno y nacido en
Concepcién; fue discipulo del P. Manuel Acufia, primer prior de la
Recoleta. En un retrato suyo que se conserva en su convento se lee el
elogio del que fuera el primer profesor de Mateméticas de la Universi-
dad de San Felipe y entre otras cosas dice asi:

La ciencia, sobretodo, que absorbia

los ingenios inmensos, colosales

de Newton y de Arquimedes, tenia
para ti siempre abiertos sus umbrales®.

Su nombramiento lo extendié el Gobernador Amat, el 4 de sep-
tiembre de 1758, “por su literatura y aplicacién notoria a esta facul-
tad”s,

Este religioso es autor del Mapa del curso del Bio-Bio. Medina
le atribuye el Mapa General del Reyno de Chile, el Mapa llamado Pon-
cho Chileno y la Historia Geogréfica e hidrografica del Reyno de Chile.
Y continfia el mismo Medina que eran tales sus méritos: “que diffcil-
mente los superarian los de sus demés colegas universitarios”. Dio apun-

330Medina, op. cit., I, p. 505.

331Rjos Meza, op. cit,, p. 47.

32Rjos, op. cit., p. 53 y siguientes.

339Medina, op. cit., I, 508.

93C, Tocornal. La casa de observancia de Predicadores de Nuestra Seiiora
de Belén (Recoleta Dominica), p. 19 nota 9. En Segunda Asamblea de la Unién
Catblica de Chile, 1885, Santiago, 1885, en la segunda numeracién.

35Medina, op. cit., I, p. 433, nota 1.
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tes de su clase que segun el prog dia: “los el de

Euclides, fi f imi del globo y de la
esfera, espec:a]meme de la terrestre”®. La vacante producida por su
muerte tard6 diez afios en llenarse.

Olra cétedra de intima vinculacién filos6fica es la de Santo To-

una de las dencias de la léstica, que fue
fundada en 1787 Catedréticos fueron Fray Juan Barboza, Fray Tomis
Cristi, Fray Nicolds Silva, Fray Diego Rodriguez y Fray José Maria
Torres*’,

La citedra del “Subtil Escoto”, representante de otra de las ten-
dencias de la lastica, fue da a los franci en 1767.

Desempeiiaron la citedra los siguientes profesores: Fray Jacinto
Fuenzalida, Fray Juan Zafiartu, Fray Javier Guzman, Fray Jer6nimo
Arlegui, Fray Lorenzo Nuiez, Fray Francisco Javier Sanchez y Fray
Marcelino Jara®s,

La Catedra de Sudrez aceptada por fin en 1764 parece que nun-
ca se proveyd, a causa de la expulsién de la Compaiifa de Jests. Las
doctrinas jesufticas van a ser objeto de disposiciones reales, a mi en-
tender bien poco cumplidas. Los tiros del Rey se dirigieron contra doc-
trinas en general y en particular, contra autores, contra libros.

El primer documento es la recomendacién que hace el Rey el
dia 13 de marzo de 1768 de la obra de Fray Vicente Mas Casavalls,
dominico, Catedratico de Prima de Teologia de la Universidad de Va-
lencia, llamada Incommoda Probabilismi, en la cual impugna el regi-
cidio, el tiranicidio y el probabilismo en materia moral. El Rey reco-
mienda el libro y manda que en sus reinos se jure obediencia al
contenido de la sesién XV del Concilio de Constanza, que prohibe el
probabilismo, porque asi dice el sohemna no ensefiardn ni como pro-
bable la doctrina del regicidio y icidio. Estas doctrinas se mandan
a todos incluso a los seminarios y estudios interiores de los religiosos™”.
Este documento fue recibido y leido en la Universidad de San Felipe
el dia 22 de diciembre de 1768%.

336Tbid. 1, 435. La Historia Geogrdfica e Hidrogrdfica ha sido atribuida
a José Perfecto de Salas.

71bid. 1, p. 518,

3381bid, 1, p. 519.

39Archivo Nacional, Capitania General, vol. 724, tomo IV.

#0Tomds Thayer Ojeda. Diario de Fernando Antonio de los Rios, Santiago,
1913, p. 30.
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El segundo es una Real Cédula de 12 de agosto y 18 de octubre
de 1768 en que prohibe los autores de la doctrina probabilista en ma-
teria moral nominalmente doctrinas précticas de Pedro de Calatayud,
la Suma Moral de Busenbaum, la dedicatoria del Cardenal Cienfuegos
en su obra llamada “Enigma Teoldgico” y otros que se hallan forma-
lizados conforme a la naturaleza de ellos”.

“...por lo cual mando se extingan en todas las Universidades y
estudios de estos mis reinos las catedras de la escuela llamada jesuitica
y que no se use de los autores de ella para la ensefianza”.

Ordena a los encargados de la ensefianza lo mismo y advierte a
los Obispos: “sin permitir que bajo ningin pretexto se contravenga a
ella en manera alguna en los estudios y seminarios que estin a su
cargo”.

La razén del rey es para cuidar de la “pureza de la ensefanza
puiblica”.

Viene después el dictamen del Consejo de Indias que aconseja
se extingan también en América estos estudios y prosigue el documento:
“y mucho més cuando ésta (la escuela jesuita) ha tomado tanto incre-
mento en aquellos mis reinos, ocasionando graves perjuicios que, es
justo, y conveniente se remedien, para que mis vasallos consigan las
utilidades que se siguen de su extincién”.

Conmina Su Majestad a toda clase de autoridades civiles y do-
centes e incluso a los alumnos: “sin permitir la mas minima contraven-
ci6én con ningiin pretexto dando para este fin las providencias que con-
vengan™1,

En la convocatoria al Concilio de Lima, Real Cédula de 21 de
agosto de 1769, llamada “Tomo Regio”, en el parrafo VIII insiste en lo
mismo el Rey: “Que al tenor de la Real Cédula de 12 de agosto del afio
préximo pasado de 1768, comunicada por mi Supremo Consejo de In-
dias en 18 de octubre del mismo afio, cuide el Concilio y cada dioce-
sano en su oblspado de que no se enseiie en las citedras por autores
de la C bleciendo la fi de las divinas
letras, santos padres y COnClllOS, y desterrando las doctrinas laxas, y
menos seguras, e infundiendo amor y respeto al rey y a los superio-
res, como obligacién tan encargada por las divinas letras™?.

M1Archivo Nacional, Fondo Varios, vol. 208. Documento Impreso.

32Rubén Vargas Ugarte. Concilios Limenses, Lima, 1952. Tomo 11, pp. 208-
209,
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Estos son los principales documentos y de los que he visto que
se recibieron en Chile. Don Fernando de los Rios dice que el 25 de
agosto de 1769 se ley6 en el claustro de la Universidad “la cédula del
Rey para que no se ensefiase por autores jesuitas™". El 9 de septiembre
de 1770 se public6 en la Catedral de Santiago la convocatoria para el
Concilio Provincial de Lima®; esta convocatoria incluia el Tomo Re-
gio, que en el fondo era la razén para convocar el Concilio. Amat
cuando llamé a los obispos al Concilio se limité a ordenar que fueran.
Alday le respondié con delicada ironia: “A un tiempo hemos recibido
el oficio en que V.E. nos ordena que concurramos al Concilio, y la
Cédula de S.M. el Rey, nuestro sefior, en que se contenta con rogarnos
y encargarnos que practiquemos esta misma diligencia.” Amat se mor-
di6 los labios, le hallé razén al obispo y le eché la culpa al secretario®®,

En todos estos escritos del Rey, que provocaron la réplica de los
doctos, no se sabe lo que el Rey manda.

Proscribe el probabilismo como doctrina de la Compaiiia, y entre
los jesuitas hubo nada menos que un General, el P. Tirso Gonzélez, que
era tuciorista. Esta doctrina estaba lejos de ser algo que se pudiera
definir, porque era objeto de discusién entre los autores. También culpa
a los jesuitas de doctrinas laxas, pero éstas habian sido condenadas por
la Iglesia y con indicacién exacta de cada una, sin culpar de ellas a la
C fifa®®. En cuanto al icidio y Tiranicidio también era doctrina
que se discutia entre Jos doctos, si era licito 0 no. Aunque el P. Mariana
ld habia hecho popular, no era el tnico. Esta doctrina de la licitud del
icidio estaba desde hacfa mucho tiempo prohibido ensefiarla en
la Compaiifa; y hasta hoy en el precepto que manda someter cualquier
escrito sobre esta materia a la censura de Roma®7,

El Rey mandaba jurar la sesion XV del Concilio de Constanza

33Diario de Fernando Antonio de los Rios, p. 35.

34Ibid, p. 47.

#5Carlos Silva Cotapos. Don Manuel Alday y Aspee, obispo de Santiago,
Santiago, 1917, p. 49.

6Denzinger. El Magisterio de la Iglesia, Barcelona, 1961, pp. 297-300 y
302-307.

37Antonio Astrain S. 1. Historia de la Compaiia de Jests en la Asistencia de
Espaiia, Tomo 1V, p. 42. En 1610 el P. Aquaviva prohibi6 esta doctrina y en
1614 afiadi6 censuras y por otro decreto prohibié publicar sobre tal materia sin
censura de Roma. El precepto subsiste en esta forma tltima de la censura ro-
mana para escribir sobre esta materia desde 1924.
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y en él era méas papista que el Papa, porque ese capitulo del Concilio
de Constanza no fue aprobado por el Papa®s,

Al mandar el Rey que se extingan las catedras jesuitas en sus
reinos y no se ensefie por autores de ella y no se contravenga en ma-
nera alguna con ningtn pretexto, mandaba lo imposible. El nimero de
obras de los jesuitas es incontable. Sélo la Bibliografia de Sommervogel
tiene doce volimenes en gran formato, con 2.000 columnas cada uno®?;
puede aadirse el catilogo de obras anénimas que s6lo para la Asisten-
cia de Espana son 5 volimenes®. Dificil era saber lo que prohibia el
Rey.

El incumplimiento de las érdenes reales fue consecuencia de lo
confuso de las érdenes mismas.

En el Concilio de Lima no hubo decreto alguno sobre doctrinas
jesuitas. Fue decisivo el papel jugado por Alday que manifest6 que el
Concilio no podia ser legislador en una materia como el probabilismo
y la cosa quedé liquidada®!,

El encargado de expurgar los libros jesuitas fue el sacerdote José
Cabrera®®. Encontré varias dlflcultades en el texto real que decia: “y
otros que se hallan f i f ala 1 de ellos”.
Sefiala como dignos de censura a Escobar, Tamburini, Caramuel, Dia-
na, Torrecilla, exceptiia a Lacroix por no “tener doctrina sanguinaria”;
el mismo San Alfonso no se escapa por tener “tales cuales proposiciones
malsonantes o escandalosas”.

Sin embargo, propone dos soluciones. La primera es que se trajo
a los presos de la cadena para transpotar los libros y se llevaron “con
promesa de volverlos” muchos de los censurados a la Universidad. En

M8Denzinger. El magisterio de la Iglesia, p. 199, nota 1. El rey debié citar
el documento de Pablo V “Cura dominici gregis”, de 24 de enero de 1615, don-
de se censura esta proposi

5 de la Compagnie de Jésus. Bruselas-Paris,
ete. 1890-1932, 12 vols.

950Uriarte. Catdlogo Razonado de obras andnimas y seudénimas de autores
de la Compaiiia de Jests pertenccientes a la asistencia de Espaiia, Madrid, 1904-
1916. 5 vols.

31E] opositor de Alday fue el obispo de Concepcién Espificira, que no
sélo defendi6 el tuciorismo, sino que dio al respecto una ordenacién en su di6-
cesis. Esto provocd de un obispo del Perit una expresién irénica: “En mi tiempo
se ensefiaba mejor la moral en Concepcién”. Vargas Ugarte. Concilios limenses,
tomo 111, p. 176,

92Luis Francisco Prieto del Rio. Diccionario biogrdfico del clero secular
en Chile. Santiago, 1922, pp. 110-112,
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vista de lo cual propone que se conserven en la Universidad: ™Y si estas
obras que se llevaron a la Universidad puedan retenerse por estar a la
vista y trato de sujetos calificados en ciencia como son y deben ser los
doctores o permitirse respecto de los particulares las obras duplicadas”.
La otra solucién es entregarlos “testados y corregidos. No siendo bas-
tante a reprobar toda una obra u otra expresion notable que se le en-
cuentre™®,

Por lo que dice Cabrera parece que s6lo se ocupé de ver si esta-
ban en los libros las p sobre el tiranicidio, pero no la
defensa del probabilismo, que no habia sido censurada por el Concilio
de Lima y de la cual era partidario Alday, el Obispo de Santiago.

En cuanto a los libros de filosofia el criterio parece haber sido,
no s6lo benigno, sino partidario. Una comunicacién de Cabrera de 26 de
junio de 1773 dice: “De manuscritos habiéndose donado desde el prin-
cipio porcién de materias de filosofia a los maestros que subrogaron en
el Colegio Convictorio, apenas parecen algunas otras y tal cual Teo-
logia Escolastica, que junto con otros libretos no exceden de 30, todo
mal acondicionado y de ninguna cuenta y lo mas de letra casi ilegi-
ble™*, La extinguida escuela jesuitica formaba, pues, el material de
ensefianza de alumnos y profesores; sus libros se conservaron y forma-
ron el material de consulta de los profesores y doctores de la Universi-
dad; y todavia en unas tesis de 1807 encontramos doctrinas jesuitas de-
fendidas por los alumnos®®,

Todo esto explica que corrieran escritos satiricos sobre el tema.
El volumen 65 de Fondo Antiguo®® trae una pieza, la primera, de este
caricter. Es una carta un tanto larga y un tanto cémica, en que critica
la orden de Carlos III de ensefiar segin Santo Tomés. Dice el autor
an6nimo que Carlos III no sabe lo que manda. El Rey defiende la
doctrina de la Inmaculada Concepcién y manda defenderla y Santo
Tomés la niega. Si Santo Tomés defiende el tiranicidio, también lo ha-
cen los jesuitas Surez, Mariana, Busenbaum, Lacroix; por lo tanto son
seguidores del Santo. Ademés es bueno saber cudles son las obras de
Santo Tomés, porque muchos autores no estin de acuerdo sobre las
obras auténticas. Mientras el Monarca no dilucide este punto, serd ini-

33Archivo Nacional, Capitania General, vol. 596, pieza 8, Expediente de
separacién de libros de lengua indica y chilena.

35El mismo documento anterior.

355Cfr. Tesis de Juan Francisco Larrain mds adelante, nota (668).

3%Doce paginas la carta y un libro de més de 100 para refutarla.
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til que tratemos de la doctrina del Santo, por estar expuestos a atri-
buirle doctrinas ajenas. La carta que tiene 12 péginas, lleva una refu-
tacién de 139 en que el autor no se excusa de manifestar su acrimonia;
para él no puede ser obra sino de un franciscano envidioso de la gloria
de Santo Tomas. Lucha por refutar cada punto de la carta con una eru-
dicién enorme. La causa de la ruina de la Compaiiia es el abandono
de la doctrina de Santo Tom4s®’ y manifiesta que la palabra jesuita
no debe ser pronunciada.

En fin de cuentas, como lo mejor es enemigo de lo bueno, por
querer el Rey a carga cerrada prohibirlo todo, y aun d lo como
herético, no habia prohibido nada.

Como ejemplo de la it filosofica de la Universidad de
San Felipe existen dos colecciones de tesis que sirvieron para exdme-
nes o grados de esta corporacién; uno de ellos es de 1807 y el otro
carece de fecha y de nombre de autor.

En 1807 Juan Francisco Larrain defendi6 cien tesis en la docta
corporacién felipense. El titulo de su escrito es el siguiente: “Afirma-
ciones recogidas eclécticamente de toda la filosofia, en las tres partes
de esta facultad, Légica, Metafisica y Fisica, que se defienden en la
Real Universidad del Divino Felipe por Juan Francisco Larrain, bajo
el patrocinio del famoso abogado de esta Real Audiencia, Juan José
Martinez de Aldunate, y que se dedican al Ilustrisimo Claustro Profe-
soral. Dia 27 de enero del afio del Sefior 1807.” Son 16 paginas escritas
con deficiente ortografia y en latin®®,

En la Légica trata del conocimiento, de los universales y de las
ideas. Es cartesiano al decir que las ideas son innatas y colocar el cri-
terio de verdad en las ideas claras y distintas. Después desarrolla la
Metafisica y sigue a Sudrez al afirmar que la esencia y la existencia no
se distinguen realmente. Explica la esencia y la existencia de Dios, la
espiritualidad del alma; senala que la unién de alma y cuerpo se ex-
plica por causas ocasionales. En la Fisica sigue la teorfa de la materia
y la forma; trata del vacio, de la gravedad de los cuerpos, de la hidros-
tética, del fuego y del aire. Rechaza el “horror al vacio” al explicar la
subida de un liquido en un tubo vacio. Finalmente se explaya en las
causas de los vientos, naturaleza del agua, la tierra, las plantas, cuya

357Esta afirmacién es del autor de la obra citada; afirmacién que la Igle-
sia no hizo jamas. Ademés los jesuitas no abandonaron nunca las doctrinas de
Santo Toms. Por conocido no vale la pena indicar antecedentes.

3%Manuscrito original en el Archivo del Colegio de San Ignacio, B, I, 27.
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vida vegetativa explica, con exclusién del alma vegetal, “por puro me-
canismo”; la Juz “que es un movimiento trémulo, vivido y constantisimo
de la materia etérea”, el rayo y el rel que son “exhalacil
sulftireo-nitrosas”, etc.

Como se puede ver asocia eclécticamente a Suérez, Descartes,
Malebranche, Torricelli, etc., sin duda reflejo de las doctrinas de sus
maestros y de las influencias filoséficas que se hacian sentir en las aulas
del Alma Mater Chilena.

Un escrito a mano sin la prolijidad del anterior lleva por nombre
“Theses totius Physicae” (tesis de toda la Fisica); al final dice de
otra letra: “Se defienden el 9 de marzo por el Dr. Vicufia™®,

Algunas de sus afirmaciones son: La esencia del cuerpo consiste
en la extension; rechaza los tres elementos de Descartes, la materia
prima y los 4tomos de Gassendi y Epicuro y admite corpiisculos. Re-
chaza que la materia sea infinita o indefinidamente divisible; el vacfo
es posible y existe; el agua sube por presién del aire; el sistema de
Copérnico se puede defender | Los imi del co-
razén y las arterias se explican por los espiritus animales; la sangre
corre por todo el cuerpo; toda sensacién por medio de los nervios ten-
didos hasta el cerebro se perfecciona por los espiritus animales.

Aqui también podemos apreciar las teorfas de Descartes, Copér-
nico, Torricelli, etc.

En Cérdoba del Tucumin estudiaron dos jévenes chilenos en el
Calegm de Monserrat; eran estos jévenes Francisco Javier y Genaro

de Aldunate, que a Chile por serles el clima de
Cérdoba nocivo a la salud. En 1790 defendié Francisco Javier unas tesis
de tendencia cartesiana. Era su maestro Fray Elias del Carmen Pe-
reyra, franciscano, que fue ardoroso defensor de esta tendencia filosé-
fica. En las tesis Francisco Javier defiende el innatismo de la idea de
Dios; el primer principio del conocimiento es: “lo que se entiende cla-
ramente percibido en la idea es dadero”. En la ética di
necesidad de una religién y un culto contra los enciclopedistas; afirma
la existencia del derecho natural; el poder de los soberanos no viene
de la ambicién humana, sino de Dios, pero admite que es discutido si
directamente o por medio del pueblo®®.

99Archivo Nacional, Fondo Varios, vol. 790, pieza 19: “Theses totius phy-
sicae”.

%oFurlong. Nacimiento y desarrollo. .. pp. 260-261. Radl Orgaz. La fi-
losofia en Cérdoba a fines del siglo XVIII, Cérdoba, 1942; Martinez Paz. Una
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22— Evr Rear Convicrorio CAROLINO.

El Real Convictorio Carolino tuvo indudables vinculaciones con
la Universidad de San Felipe, ya que sus alumnos eran matriculados
en la docta corporacién y en ella alcanzaban sus titulos®!.

Este Real Convictorio se abri6 en 1778, pero hasta entonces
al parecer, funcion6 el antiguo convictorio de San Francisco Javier,
pues tuvo Rector® hasta la fecha indicada y conocemos de él dos pro-
fesores de filosoffa. Fernando de los Rios dice en su diario el 25 de
abril de 1768: “Se abrieron las aulas de la Compaifa y fue nombrado
maestro de Filosofia el Doctor Echeverrieta con 350 pesos™®, En 1773,
segun testimonio de José Perfecto Salas, el pasante Don Cayetano Fon-
tecilla hizo clases de filosofia®, siendo Rector Juan Manuel Mardo-
nes*s, que lo era del de San Francisco Javier. Este mismo Mardones se
present6 en la oposicién para el Convictorio de San Carlos, siendo Rec-
tor del de San Javier en 1777. El articulo 76 de las Constituciones del
Convictorio Carolino sefiala que gozara de un privilegio respecto a los
examenes que tienen los alumnos del de San Javier®®’.

En 1778 gan6 la oposicién para las clases de Filosofia en el Con-
victorio de San Carlos el Bachiller Mariano Pérez Saravia®®®; en 1804

tesis de filosofia en el siglo XVIII, Revista Nacional de la Universidad de Cérdoba,
1919, aiio VI, pp. 228-286.

Cuatro fueron los Martinez de Aldunate que estudiaron en Cérdoba, to-
dos hermanos entre si; Vicente estudié Filosofia y Teologia (Cfr. Medina. Biblio-
teca Hispano-chilena, 111, p. 251-258), llegé a ser Rector de la Universidad de
San Felipe; desempeii6 interinamente la citedra de Filosofia después de Algorta,
en 1796. Miguel y, finalmente, Francisco Javier y Genaro, que defendieron las
tesis cartesianas que hemos sefalado. Cfr. Domingo Amunétegui Solar. Persona-
jes de la Colonia, Santiago, 1925, pp. 145-146. Sobre esta misma tesis escribié
Amunétegui Solar. Una memoria filosofica de prueba. Revista Chilena de Historia
y Geografia, 1945, pp. 105-111.

61Constituciones del Convictorio Carolino. En José Manuel Frontaura Ara-
na. Historia del Convictorio Carolino, Santiago, 1889, p. 60.

3620p, cit,, pp. 23 y 24.

3630p. cit., p. 23,

35Tomés Thayer Ojeda. Diario de Don Fernando Antonio de los Rios. San-
tiago, 1913, p. 23.

365Frontaura, op. cit., pp. 12 y 13.

3680p. cit., p. 23.

3671hid, pp. 62 y 63.

3681bid. p. 24.
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era pasante de Filosoffa José Maria Argandofia®. Siendo profesores de
este mismo establecimiento escribieron para sus alumnos apuntes de
clase Manuel Antonio Talavera y Francisco Echaurren Herrera.

Manuel Antonio Talavera nacié en Villarrica del Paraguay en
1761. Pasé con su padre a Cérdoba del Tucumén, donde estudié con
los padres f y en 1778 se iculé en el Colegio de Mon-
serrat, donde alcanzé el grado de Maestro en Artes y Doctor en Teo-
logfa; éste ultimo con una bullada tesis en 1788. Hizo sus estudios de
Filosofia en Cérdoba bajo la direccién de los franciscanos y en los afios
que debi6 cursarla 1778-80 fueron catedriticos de Filosofia: P. Pedro
Gainza, P. Fernando Garcfa y P. Blas Cabral, éste dltimo como lector
secundario®™.

Talavera llegé a Chile en enero de 1789 y ese mismo afio se ma-
tricul6 en Leyes en la Universidad de San Felipe. En 1794 fue profesor
particular de filosoffa y tenia 8 alumnos de primer curso y 7 de ter-
cero; en 1796 dejé de hacer clases. En este perfodo fue profesor del
Convictorio Carolino, como consta de un manuscrito suyo: “Institucio-
nes de Etica del curso trienal de Filosofia, o Filosofia Moral dispuestas
y elucubradas para los nobles alumnos del Colegio de San Carlos de la
ciudad de Santiago del Reino de Chile, con método claro, por el Seiior
Manuel Antonio Talavera, Maestro Laureado de la Real Universidad de
Cérdoba en Filosofia, en otro tiempo alumno del Colegio de Monserrat,
y ahora en el mismo Colegio de San Carlos Profesor de la Cétedra de
Artes. Empezadas el 10 de Marzo del afio del Sefior 1795". Este ma-
nuscrito esti formado por unas paginas de varia caligrafia y todas tra-
tan de Moral. En ellas se explica el acto voluntario; después de analizarlo
estudia las causas que lo limitan: la coaccién, el miedo y la ignorancia,
Como estd destrozado solo alcanza a unas cuantas péginas. Tanto el
titulo como el texto de estos apuntes estin en latin®.

El otro manuscrito corresponde a José Francisco Echaurren y su
titulo es el siguiente, traducido del original latino: “Filosofia Ecléctica

369]bid. p. 30.

3Guillermo Felitt Cruz. Vida de Don Manuel Antonio Talavera, pp. V-
CDXVI, en Manuel Antonio Talavera. Revoluciones de Chile, Santiago, 1937.
Juan M. Garro. Bosquejo histérico de la Universidad de Cérdoba, Buenos Aires,
1882, pp. 186 y siguientes, p. 512 y 517. Guillermo Furlong S. 1, Nacimiento y
desarrollo de la Filosofia en Rio de la Plata, 1536-1810. Buenos Aires, 1952, pp.
231-232 y 383.

37En el Archivo del Colegio de San Ignacio. Es una pieza incompleta, pe-
10 con la portada completa. Tiene variedad de letras en el texto.
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dispuesta segin las ideas y el método de los més célebres filosofos de
nuestro tiempo y elucubrada con diligente estudio para el uso de los
adolescentes de la Real Familia Carolina de la ciudad de Santiago de
Chile por José Francisco Echaurren, profesor de la Catedra de Artes,
1796™", Es un tratado de Légica, Fisica y Etica. A pesar de su titulo
de “Filosofia Ecléctica” es un tratado de tendencia escoléstica, que si-
gue las doctrinas de Escoto®™,

José Francisco Echaurren nacié en Santiago en 1773. Fue alumno
del Convictorio Carolino y para graduarse defendi6 un acto publico ge-
neral de Filosoffa de 150 tesis, en la Universidad de San Felipe. Se
matriculé en Teologia en 1791 y se gradu6 de Doctor en 1799. En 1795
en concurso de 18 opositores gan6 el cargo de pasante de Filosofia en
el Convictorio Carolino y tuvo la Catedra 3 afios y con 29 alumnos.
Sigui6 también leyes y se recibi6 de abogado en 1800. También se gra-
dué en Teologia en la Universidad de la Plata con posterioridad a su
ordenacién sacerdotal, que tuvo lugar en 1801. Falleci6 en 1819 des-
pués de haber actuado en la cura de almas, en la docencia y en la
independencia del pais®™.

El Convictorio Carolino se regia por unas Constituciones apro-
badas por el Conde de Aranda, que introdujo algunas correcciones en
1771. Era bastante parecido en la parte disciplinar a las primeras y se-
gundas reglas del Convictorio de los jesuitas, lo mismo que a sus cons-
tituciones®”. Tiene 78 articulos y de ellos estin copiados de los docu-
mentos jesuitas 46.

372E] manuscrito de Echaurren pertenece a Biblioteca Nacional, Archivo
Nacional, Fondo Antiguo, vol. 93.

3W1smael Quiles S. I, Manuscritos filosdficos de la época colonial en Chile.
En Ciencia y Fe, abril junio de 1953, San Miguel FCNGSM, Argentina, pp. 47
y 48.

37Luis Francisco Prieto del Rio. Diccionario Biogrdfico del clero secular
de Ch(le Santiago, 1922, pp. 196 y 197.
75“Libro de Ordenanzas, Constituciones y Reglas de este Colegio Convic-
torio del R.P. Edmundo Campiano de la Compaiiia de Jesiis que el P. Diego de
Torres, Provincial de la misma Compaiiia en esta Provincia, fundé en este Reino
de Chile a 23 de marzo de 1611”. Este manuscrito es copia del siglo XVIIL Va
todo escrito en una misma letra hasta 1719. El P. Lozano tuvo en Cérdoba el
‘manuscrito original para escribir su Historia.

Frontaura Arana en la obra citada trae Las Constituciones del Convictorio
Carolino, aprobadas por el Conde de Aranda, en las péginas 43-63. Los articulos
desde el 4 al 50 son iguales, lo mismo que el 54 y el 78. Se exceptian en la se-
rie 4-50, el 30 que prohibe fumar a los Colegiales y el 42 que prescribe los actos
de 24 horas a los Colegiales en la cuaresma. La distribucién de Invierno y Verano
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Las constituciones referentes a los filésofos son las siguientes:
Articulo 37: Los filésofos repetiran todos los dias la leccién en el re-
fectorio y en concluyendo la cuestién la repetiran toda. Art. 38: Todas
las semanas tendran Mercolinas y Sabatinas y presidird un te6logo. Art.
39. Estos actos tendrén lugar todas las semanas y si esta |mpedxdo el
dia se sefialara otro. Art. 41. A f ias, M
concurrirdn todos los indiferentes para repetir, argumentar y responder
a los argumentos. Arts. 42 y 43: prescriben ejercicios de 24 horas y otros.
Art. 58: Por ahora y hasta que se dé nueva providencia seguiran el mé-
todo de dictar en las aulas los maestros de Filosofia y Teologia a sus
respectivos oyentes, acudiendo a ellas todos los colegiales. .. Art. 59:
Luego que se consigan algunos ejemplares (y se solicitaran los mejores,
asi en el curso de Filosoffa como en el de Teologfa, procurando en cada
clase sean a lo menos dos autores para emulacién y mayor adelanta-
miento) en estas circunstancias se dard a cada estudiante uno y el
maestro o pasante tendra obligacion de aplicarlo con mayores ventajas
y mas conocido aprovechamiento... Art. 60: Se encarga al director,
estrictamente, se mande a los maestros no ensefien la doctrina suarista,
segiin las instrucciones fsi de Su Majestad aplicandose a las de-
mas escuelas, en que sin el menor escriipulo se ensefia una doctrina
sana y aprobada por todas las universidades. Y, si faltando a esta obli-
gacién, se informase al superior gobierno su culpabilidad, seran remo-
vidos de sus empleos y sin opcién a mayores ascensos. Art. 63: Por
falta de latinidad y retérica son menores los progresos..., a efecto
ningln gramitico entre a curso de Filosofia sin estar aprobado legiti-
mamente. Art. 64: Cada afio se podréan tener en la Universidad tres o
mas actos de Logica, filosofia o todas artes. . . eligiendo para ellos los
discipulos més ventajosos. ... Art. 67: Por orden del Conde de Aranda
no habré catedréticos sino pasantes en el Colegio. Pide también que
se creen dos céitedras de Filosoffa para ser servidas por los alumnos de
la corporacién carolina, para que asi se estimulen a estudiar viendo este
premio rentado a sus trabajos y pide que los profesores de estas cate-
dras tengan igualdad con los demas catedraticos de la Universidad,

es harto semejante. Los articulos que no estin copiados se refieren a las relaciones
con la Universidad de San Felipe, a los cargos, la docencia, los textos de estudio,
etc., cosas en que se regia el Convictorio de San Francisco Javier por las normas
de la Compaiifa y del Colegio Méximo.

NB. El reglamento del Convictorio dice que es del P. Campiano por que
se fundé en su honor y después se llamé de San Francisco Javier por orden del
P. General.
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como la tenian los del Colegio de San Martin de Lima. Art. 74: Pa-
santes y maestros deben asistir a Mercolinas y Sabatinas para esforzar
las dificultades o poner otras nuevas. Art. 77: Dice como se han de
proveer los diversos empleos del Convictorio®™,

El Convictorio tuvo larga vida y existi6 hasta poco después de
1810. Formé un colegio independiente en cierto modo de la Universi-
dad, pero ésta nunca le dio la libertad que otorgé al Seminario.

23.— EL SEMINARIO DE SANTIAGO.

El Seminario de la Catedral fue fundado por Fray Diego de Me-
dellin, obispo de Santiago, en 1584*”". Es por tanto el Colegio més anti-
guo del pais. Este Seminario de la Catedral fue independizado de ella
por el Obispo, Fray Juan Pérez de Espinosa®® y lo llamé: Seminario del
Santo Angel de Guarda; por ser azul el color de los distintivos que usa-
ban se llamé: Colegio Azul. Cuando llegaron los jesuitas a Chile em-
pezaron a acudir a las aulas ignacianas del Colegio de San Miguel.
Durante los afios 1625 a 1635 estuvo unido al Convictorio de San Fran-
cisco Javier; y fue uno de sus Rectores, el P. Alonso de Ovalle®™, EI
4 de noviembre de 1708 el obispo, Luis Francisco Romero, le dio unas
constituci Es un d de caricter disciplinar que tiene po-
cos articulos de estudios. Art. 18: “En haciendo la sefial en la Univer-
sidad acudiran a ella todos en comunidad”. Art. 19: “Item por la tarde
acudirdn a la Universidad en la misma forma que por la mafana y en
saliendo se volvern derecho al Colegio y a estudiar el tiempo que que-
dare de dia hasta la oracién; y cerrada la puerta del Colegio y rezado
el Rosario, se quedaran en dicha capilla por tiempo de una hora en
estudio quieto, asistiéndolos el Rector y después les har4 ejercicios de las
facultades que estudian, teniendo especial aplicacién con los gramati-
cos, toméndoles la leccién que han de llevar al aula y enmendéndoles
las composiciones que les hubieren dado.” Art. 53: En las salas de Con-
ferencias y de estudio haya suficientes velas®®.

75Frontaura, op. cit,, pp. 43-63.

377(Varios autores) El Seminario de Santiogo de los Santos Angeles Cus-
todios. Santiago, 1957 (Femando Larrain Engelbach. El Seminario de Santiago
del Nuevo Extremo, p. 15).

%0p, cit,, p. 21.

790p, cit., pp. 31-33.

380Archivo Nacional. Fondo Varios, volumen 236. El Seminario, Constitu-
ciones, Matricula, Gastos. 1708-1816. Art. 18 en fol. 4; art. 19 en fol. 4 y 4 v.; art.
33 en fol. 5 v.
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Siguen después dos juramentos que debian hacer al entrar. El
primero de defender la Inmaculada Concepcién de Maria y el segundo
era para prometer obediencia al Obispo, al Cabildo en sede vacante,
al Rector y al ViceRector, a las Constituciones, fomentar el adelanto del
Seminario y preferir, en caso de tener que otorgarlas, para las preben-
das y beneficios a los alumnos de este Colegio. Se podria dudar de la
validez de este juramento por la calidad de las materias que estaban
incluidas en éI%®.

Cuando los jesuitas salieron del pais, se establecieron en 1767 en
la propia casa del Seminario las facultades que estudiaban en el Cole-
gio Maximo, o sea latin, filosoffa y teologfa®®.

Los profesores se llamaron pasantes, porque en tiempo de los
jesuitas, tanto en el Convictorio como en el Seminario se llamaba pa-
santes a los profesores que repasaban a los alumnos las materias que
veian en clase.

La Universidad de San Felipe el 30 de abril de 1784, a propuesta
del Rector del Seminario, Don Blas Troncoso, concedié que los alum-
nos del Seminario pudieran dar sus exdmenes en su propio colegio y
no en la Universidad y que tales exdmenes fueran validos para los grados
de Bachiller, Licenciado y Doctor en Teologia, obligindoseles solamen-
te a la asistencia diaria a las Catedras y a argumentar y defender en las
funciones que se tenian en la Universidad en tiempo de curso, y, por
tltimo, a rendir en ella el Gltimo examen de 33 cuestiones; tomando en

que la exi ia de los ex4 anuales en la Universi-
dad se referia s6lo al Convictorio Carolino, la seriedad con que se ve-
rificaban en el Seminario, presenciados ademés por el Obispo en per-
sona. La concesién tenia una cléusula especial: “por ahora” y dejaba
libertad a la Universidad para proceder libremente en caso que hiciera
nuevas constituciones®?,

24— OLIVARES, ZEBALLOS Y VIDAURRE Y SUS JUICIOS SOBRE LA ENSENANZA
JESUTTA.

Algunos jesuitas nos dejaron juicios sobre la ensefianza impartida
en sus colegios de la Compaiifa; referiremos algunos de ellos con las
propias palabras de los autores.

510p, cit,, fol. 7.

352Reglas y Costumbres del Seminario de los Santos Angeles Custodios es-
tablecido en Santiago de Chile, Santiago, 1891, pp. 231-233.

#3José Toribio Medina. Historia de la Real Universidad de San Felipe de
Santiago de Chile, Santiago, 1928, tomo 1, pp. 204 y 205.
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Miguel de Olivares S.I. en su “Historia Militar, Civil y Sagrada
de lo ido en la C ista y Pacificacién del Reino de Chile, desde
la primera entrada de los espafioles hasta la mitad del siglo décimo oc-
tavo de nuestra Redencién”, se expresa como sigue “de los genios e in-
genios de los habitadores de Chile, y de las ciencias a que se aplican”:
“Hablando en particular de las diferencias que hay en esta misma es-
pecie de genios, debemos decir que los hijos de Santiago y de las demés
poblaciones que estén a lo largo de la Cordillera, y en las partes medi-
terraneas son por lo comin més graves y hombres de muchas veras:
muy aptos para los estudios de especulaclén y asi hacen progresos
muy considerables en las facultad, como la dialé la

fisica y la teologia lastica, sin que falten entre ellos algunos
excelentes en aquella parte de la teologfa préctica que regula las cos-
tumbres: pues ambas se dan la mano y se aunan en admirable confede-
racién, siendo intolerable error, como lo noté un sabio el de aquellos
que quieren poner discordia donde no la hay, afirmando que no pue-
den estar juntas dos ciencias tan hermosas como la teologia especula-
tiva y la moral... Los naturales de las poblaciones de la costa, en espe-
cial los de Valparaiso, Concepcién y Valdivia, son de genios més vivos,
festivos y amorosos y de ingenios mds amenos; muy aptos para la poe-
sfa, para las letras humanas y todo género de inventiva. Hay aqui co-
min persuacién que les amanece primero que a otros la luz de la ra-

. Los hijos de la ciudad de San Luis y de la ciudad de Castro,
tienen algunos visos de gente inculta en el poco orden de su modo de
discurrir, desalifio de sus voces y tono de la voz, y aun son reputados
por ineptos para las ciencias como antiguamente se pensé de los na-
turales de la Frigia y Beocia; pero yo tengo esta preocupacién por fal-
sa, y puedo protestar contra ella, pues he visto algunos ingenios de es-
tos, que puestos en estudio no conocen alguna ventaja a los mas ex-
celentes de otras tierras. Y asi estoy persuadido que lo que les falta
no es el natural, sino el cultivo...”

“No se aplican a todas las ciencias los chilenos por falta de maes-
tros, pero en aquellas cuya ensefianza acé se ha entablado con escuelas
priblicas es tan feliz y notorio el aprovechamiento de estos ingenios,
que lo han proclamado en sus escritos tres autores de primera nota,
uno americano, otro espafiol y otro francés, y aunque estos hablan par-
ticularmente de los naturales de los grandes imperios del Perti y México,
esto nace de que los dichos han tenido més ocasién de darse a cono-
cer que los chilenos que viven en el tltimo 4ngulo de América. Pero
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supuesto que los peruanos no hardn menos concepto de sf que el que
hacen otros de ellos, con todo eso reconocen alguna ventaja en el mo-
do que se observa en Chile de ensefiar la dialéctica, fisica, metafisica
y teologia escolastica, pues envian a algunos de los suyos a aprender-
las acd, queriendo carecer de la vista de sus hijos y hacer mayores
costos para lograr de ellos el aprovechamiento que ven en los chilenos,
que de muchos que han ido y van siempre a aquella grande Atenas, a
estudiar jurisprudencia que en ella florece, los més han logrado repu-
tacién de aventajadisimos estudiantes. Igual aprecio han logrado alli
los manuscritos que aqui han producido algunos lectores sobre las ma-
terias citadas, exaltando aquellos grandes maestros con conocimiento de
causa y idad propia de d; sabios el ingenio, juicio y
laboriosidad de los chilenos™®,

El P. Francisco Javier Zeballos S.I. en su vida manuscrita del P,
Ignacio Garcfa dice hablando del Convictorio de San Francisco Ja-
vier: “Se ven pasmos de la naturaleza que por tales pudieran atribuirse
o maravilla de la gracia: es ordinario y comin defiendan los nobles co-
legiales de este colegio actos generales de teologia de edad de solos
diez afios, y muchas veces de menor edad, quienes supuesto el curso
de la escuela por siete afios manifiestan el valor con que comprendie-
ron el estudio de las mayores facultades de sélo diez o doce afios y
durando este hasta concluir la tarea, se hacen acreedores mucho an-
tes de los veinte afios a la borla de Doctor, con que suelen premiarse
los progresos de una madura edad™®.

El P. Felipe Gémez de Vidaurre S.I. escribié su obra en Eu-
ropa, durante el extranamiento. Los autores jesuitas no fueron extra-
fios al pensamiento europeo y a comparar nuestras cosas con ese medio,
Recogen opiniones de los autores europeos sobre las cosas de América
y las comparan, cuando no las corrigen. El espiritu critico va a inva-
dir los campos mas variados. De todas partes del mundo se juntaron
iesui(as en los estados del Papa, que podian intercambiar las opinio-
nes més dwersas En los medios cultos encontraron muchos amigos

1 1 y fioles juzgaron sus métodos de estudio;
la orientacién de éstos con sus variantes, segiin los diversos paises, les
ofrecia ancho campo. Las bibliotecas, las citedras, la conversacién con

Miguel de Olivares S.I. Coleccién de Historiadores de Chile y documen-
tos relativos a la Historia Nacional, Tomo 1V, Santiago, 1864, pp. 69-71.

#Francisco Javier Zeballos. Vida del P. Ignacio Garcia, Capitulo IX. Co-
pia en Archivo Nacional, Archivo Eyzaguirre, volumen 15.
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maestros de la mas variada indole les permitieron comparar con fun-
damento. El P. Olivares, que escribi6 su obra en Chile, juzgé las cosas
desde ac4. El P. Vidaurre las apreci6 desde un punto de vista méas uni-
versal; por algo escribi6 en Europa y en el medio que hemos descrito.
En sus juicios se abre a las inquietudes modernas y con un criterio
renovador traza el cuadro de nuestras limitaciones. Dentro de este cri-
terio debemos juzgar sus observaciones. En cualquier época se pue-
den sefialar los dos campos, el tradicional y el moderno, el antiguo y
el renovador. Los juicios se diferencian por la diversa posicién de los
enfoques.

Felipe Gémez de Vidaurre dice: “Yo estoy persuadido de que
los criollos chilenos harfan mayores progresos en las ciencias, si en aque-
llas a que se aplican, se tuviese un método mejor. Quiero decir que si,
después de perfeccionados en la latinidad con alguna retérica, un tin-
te de poesia, un poco de geografia y otro poco de geometria, se les
pasase a la Filosofia, no ya abstracta y metafisica y en un latin bér-
baro, como hasta aqui, sino puro y correcto, harian mucho mas pro-
gresos sus talentos y el reino percibirfa de su estudio mucha mas
utilidad”.

“jMal empleados talemosl De nueve y aun de siete afios, los sa-
can de la latinidad, que den y hablan muy mal
para comprender la peripatética, en la que es preciso verterles en cas-
tellano lo que dice el maestro; y con todo se les ha visto sustentar a
los tres afios de estudio un acto general de filosofia con tanta expe-
dicién en hablar la lengua latina que no desdice del comin de las es-
cuelas, con tanta inteligencia y penetracién, que no ha sido necesario
que el presidente del acto le sugiera la respuesta ni satisfazga por él
el argumento. No son raros estos ejemplos, sino muy frecuentes en
Chile; y esto es lo que ha introducido la costumbre de sacarlos sus
padres tan tiernos de las escuelas menores, porque ninguno quiere que
sus hijos sea menos que los otros”.

Luego aiade: “He aqui las ciencias que se ensean en Chile;
pero no estd en esto s6lo la literatura de aquel reino. No pocos chile-
nos se han aplicado a las bellas letras de la poesia, tanto latina como
espaiiola, a la retérica, al conocimiento de las lenguas de Europa. Otros
se han empefiado en la geografia, en la historia antigua y moderna jun-
tamente, quien en la eclesidstica, quien en la civil. No faltan tampoco
quienes se dan al estudio de la naturaleza, como a muchas partes de la
fisica experimental. Se encuentran en Chile quienes poseen el sistema
neutoniano (Newton) y otros el de Cartesio (Descartes) y no pocos

109



discurren fundadamente sobre lo que en uno y otro sistema deben co-
rregir... en fin, un sabio y erudito europeo encontrard muchos en aquel
rincén del mundo con quien conversar sabiamente y quien le de luces
en muchos puntos de la Historia Natural ignorados aun de la Euro-
pa; le haga ver los errores de los escritores sobre los diversos puntos
de la historia de América, de la Geografia de esta parte y, en fin, de
los hombres que con sano juicio e imparcialidad le sepan hacer una
justa y prudente critica de los autores™,

Estas opiniones de Vidaurre demueﬂtran modernidad y critica,
que acepta lo d por razén y d i y no sigue las nue-
vas ideas por el s6lo hecho de ser nuevas. Esta actitud de un chileno en
Europa frente a la modernidad y a la “aufklaerung” es critica. Era un
signo de la época.

25.— LA EPOCA DEL CRITICISMO Y EL SIGLO DE LA LUCES,

Desde la aparicion del experimentalismo se nota en Eumpa un
aire de critica que invade el ambi Unos se i
te, aunque tengan después que volver atrds; otros participan de las
novedades a medias y luchan entre la tradicién y la novedad; otros
resisten tenazmente, de la actitud media surge la critica, que se abre
a lo nuevo, pero que no acepta sin examen, sino que como el obser-
vador o experimentador aplica sus métodos a las cosas, ellos se apli-
can a las ideas y las someten a continuos estudios. De esta actitud sur-
gen posiciones eclécticas que ensayan nuevas sintesis de modo per-
sonal; pero cuando no se logra la sintesis la persona permanece a la de-
riva, navegando entre el problema y la solucién sin llegar a puerto,
que es la tipica mentalidad en crisis: la del que lo pierde todo y no con-
sigue nada. Esta es en el fondo la actitud de todos los escepticismos de
la historia.

Este es el caso de algunas chilenas de i
les de la época, al menos asf lo podemos vislumbrar y suponer por los
indicios que se nos ofrecen. No id aqui las lidad
que después del afio 1810 nos manifiestan sus pensamientos por medio

3Felipe Gémez de Vidaurre SI. Coleccién de Historiadores de Chile y
documentos relativos a la Historia Nacional. Tomo XV, Santiago, 1889, Historia
Geogrdfica, Natural y Civil de Chile, Libro 11, Capitulo IV, p. 249. (Cfr. Reinaldo
Mufioz Olave. El Seminario de Concepcién durante la Colonia y la Revolucidn
de la Independencia, Santiago, 1915, pp. 297-300).
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de la imprenta, como Juan Egafia o Camilo Henriquez. Nos limitare-
mos a algunos personajes de esta época anterior buscando los indicios
en sus bibliotecas y otros datos bastante escasos.

Dos personajes emparentados entre si, que viajaron a Europa,
tuvieron las colecciones de libros mds importantes que se conocen de
aquella época. Ellos son José Antonio de Rojas Urtuguren® y Manuel
de Salas Corvalan®®, Rojas viajé a Espaiia en 1772 y regres6 en 1778;
Salas parti6 en 1777.

Rojas tenia aficion a las ciencias exactas y de experimentacion;
estudié matematica en la Universidad de San Felipe y por su amistad
con Amat fue al Pert y desempeii6 diversos cargos.

De los libros de Rojas tenemos tres clases de referencias: las
cartas que escribié en Europa sobre sus libros, las noticias de los que
prest6 en Chile y el catilogo de su biblioteca confeccionado después de
su muerte acaecida en 1817.

En carta a Maria Nicolasa Portusagasti da noticias de los li-
bros que traia, pero muy en general. Menciona “56 tomitos en folio,
que son dos ejempl; del malisi if dicei io enciclo-
pédico, que dicen es peor que un tabnrdnllu Se refiere a la Enciclo-
pedia francesa de 1751, cuya primera edicién todavia no estaba com-
pleta y lo curioso es que trae dos ejemplares o sea 28 tomos cada co-
leccion. Prosigue Rojas: “Item, las obras de un viejo que vive en Gi-
nebra, cuya opinién esti tan en duda, que unos dicen que es apds-
tol, y otros Antecristo”. Esta referencia alude a Voltaire, que por en-
tonces vivia desterrado de Francia y en Ferney se habia instalado
rodeado de un lujo espectacular. Rojas afiade después: “Item las de
otro chisgarabis que nos ha quebrado la cabeza con su Julia”. Este
tiene que ser Rousseau, autor de Julia o La Nueva Eloisa. Los demis li-
bros, fuera de la Historia Natural de Buffon, que cita expresamente,
se ocultan bajo la siguiente expresién: “Y no sé qué otros que, segin
malicio y j por el dep: do gusto del majadero que los pi-
di6, deben ser tan malos, como dicen en la tierra de usted”®,

387Miguel Luis Amunditegui. La crénica de 1810, Santiago, 1911, péginas
20-110.
38Miguel Luis Amunitegui. Don Manuel de Salas, Santiago, 1895, 3 to-
mos. (Juan R. Salas y Manuel Salas Lavaqui). Escritos de Manuel de Salas rela-
tivos a él y a su familia, Santiago, 1910, 3 tomos.

Luis Celis Mufioz. El pensamiento politico de Manuel de Salas. Anales de
la Universidad de Chile, NN 87-88, 1952, péginas 5-92.

9\iguel Luis Amunitegui, La crénica de 1810, Tomo 11, pp. 54-56.
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Al no nombrar Rojas lo demés libros nos quedamos en las con-
jeturas, al igual que con los titulos de los libros. Los libros fueron em-
barcados en Cadiz en “La Aurorita”. Y ni entonces tuvo tranquilidad
Rojas, de miedo que se perdieran.

Las cartas del P. Javier Guzmén a Infante, Juan Egaiia y a Ro-
jas nos indican algunos autores, que son Bayle, D’Alembert, dos cua-
dernos sueltos del Barén d'Holbach y la Grandeza y decadencia de
los Romanos de Montesquieu. Las cartas son de 1808 y 1809 y tra-
tan de préstamos de libros. Este es el tnico dato documental que se
halla de los libros de Rojas en Chile®®,

Fallecido Rojas en 1817, se hizo el inventario de su bien pro-
vista biblioteca, de 2.113 volimenes®". En ella estaban el Derecho de
Gentes de Puffendorf, la Teodicea de Pereira, La Nueva Eloisa de Rous-
seau, Macrobio, Feijéo y los ataques y defensas de su obra, Journal des
savants, Memoires de Trévoux, publicada por los jesuitas de Francia,
Los viajes del Mundo y la Geometria de Descartes, pero no sus obras
filos6ficas, Recreaciones filosoficas de Almeyda, Diccionario antifilo-
sofico, cuyo autor no se menciona, Diccionario Filosdfico-Teoldgico de
Godo, una Refutacién de la Enciclopedia, Poesias del Filésofo de Sans
Souci, bajo este nombre escribia Federico 1I de Prusia. Tenfa ademas
muchos libros cientificos y de matematicas y libros piadosos, entre ellos
uno de los que se rie en la carta a Maria Nicolasa Portusagasti: Gritos
de las almas del Purgatorio®®.

No consta en este catilogo la existencia de la Enciclopedia, ni
las obras de Voltaire, sélo La Nueva Eloisa de Rousseau. Uno se pre-
gunta —¢Llegaron los libros de la carta a la Portusagasti’— Porque la
Enciclopedia no es un libro que se pueda perder asi no mis. ¢Y los
otros libros misteriosos?

Por el catdlogo de la Biblioteca no podemos decir que Rojas
fuera un espiritu “ilustrado”. A lo méis podemos decir que es un hom-
bre en crisis, que tiene delante dos épocas del pensamiento y mira a
las dos. Tudavm més, fuera del .Lpectu de ciencias experimentales y
mateméticas en que es abund: su el i tradi-
cional estd mucho més representado que el mudemu. Por esto, a pesar

#Estas cartas se publicaron por Domingo Amundtegui Solar. Personajes
de la Colonia, 1925, pp. 389-391. Por Ricardo Donoso. Ideas politicas de Chile.
México, 1946, pp. 25-26.

SEL Biblidfilo Chileno, diciembre, 1947, pp. 27-31. Tomado del Archivo
Nacional, Archivo Judicial de Santiago, Legajo 832.

32Miguel Luis Amunétegui. Crdnica de 1810, Tomo I, p. 56.
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de su fama de volteriano, Rojas no presenta ninguna obra de Voltaire
en sus libros.

Las diferencias que ofrecen los libros que dijo embarcar, los
que prest6 y los que dejé a su muerte por el momento no se explican
y mientras no tengamos otros datos de Rojas no tenemos derecho a
insistir en su modernidad; basta con sefalar un espiritu en crisis.

La Biblioteca de Manuel de Salas es mas copiosa en tema filo-
sofico®®, Salas en su proceso inquisitorial®® en Espaiia declar6 que ha-
bia estudiado “un poco de Filosofia”. Su biblioteca la conocemos por el
catélogo de 1832, cuando la vendi6 al gobierno en 1.100 pesos y de
esa cantidad dio 1.000 para el Hospicio de pobres de Santiago. Por ser
la Biblioteca de esta fecha es un poco arriesgado darle fe como testi-
monio anterior al afio 1810, pero refleja una mentalidad entre dos épo-
cas en forma mds caracterizada que la de Rojas.

En la formacién de la biblioteca de Salas hay un proceso in-
quisitorial. En su viaje a Espaia quiso sustraer un poco ingenuamen-
te al control de la Inquisicién el pase de sus libros y se vio envuelto en
un proceso. De la revision de los cajones resulté que tenia varias obras
prohibidas, entre ellas sélo una era filoséfica: La Philosophie du bon
sens, de d’Holbach®®. Mas adelante present6 la lista de todos los li-
bros®, entre los cuales se hallaban los siguientes de filosofia: Diccio-
nario de la ciencia o Enciclopedia, 28 volimenes, el Arte de pensar,
anénimo, el Tratado de libre albedrio de Bossuet, Vidas de los filésofos
antiguos, Cartas del Rey de Prusia, el Tratado de los sistemas de Con-
dillac, el Derecho Natural de Wolff, Volteriana, Los errores de Voltaire,
sin decir el autor de los dos Wltimos.

El proceso continué su curso y se le quit6 el permiso para leer
libros prohibidos. Confi a esta ia debié entregar al tribunal
todos los libros prohibidos®, que en materia filoséfica eran: La Philo-
sophie du bon sens, de d'Holbach, Las cartas del Filésofo de Sans Sou
¢i*®, Acerca de la Enciclopedia®® habia logrado permiso por estar en-

w3E] Biblifilo Chileno, julio, 1947, pp. 16-20. No cita la fuente.

“Jaime Eyzaguirre. Don Manuel de Salas procesado por la Inquisicién.
Boletin de la Academia Chilena de la Historia, Segundo semestre, 1957, pp. 32-
16.

93], Eyzaguirre, op. cit, p. 34.

3961bid. pp, 36-39.

397Ihid, pp. 44-45.

398Index librorum prohibitorum, 1938, pp. 133 y 180,
390Ibid. p. 154.
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cargada por su difunto padre'®, José Perfecto Salas, pero como debié
entregar al tribunal todo los libros prohibidos, seguramente éste cays
también entre ellos, pues no figura en su biblioteca en 1832.

Los libros filoséficos de la Biblioteca de Salas en 1832 eran bas-
tante numerosos; los indicaremos, a pesar de no saber si los adquirié
antes o después de 1810. Una cosa debemos seiialar y es que muchos
de los titulos coinciden con los de la biblioteca de los jesuitas. Salas
tenfa entre los clasicos: Las Leyes de Platén, Macrobio, Séneca, Cice-
rém; escolasticos: Santo Tomds, Caramuel, Sudrez, Molina, Lesio, Go-
neti, Mayr, Genuensis, Amort, Codorniu, Lossada; renacentistas: Lip-
sio y Gassendi: jesuitas de tendencia cientifico filosofica: Las Me-
moires de Trévoux y Buffier; modernos: Newton, Gravesande, Locke,
Malebranche y otros, como los Errores de Voltaire de Nonotte, y Fei-
j6o.

La biblioteca de Salas es més humanista y escoldstica que la de
Rojas, con abundante material religioso. En la filosofia no faltan los
autores de la tendencia suarista denada por el sob pero tam-
bién tenia las obras antiprobabilistas de Concina y Mas de Casavalls, En
filosofia moderna tiene titulos interesantes. Como conjunto la parte
filoséfica es apreciable.

Salas no fue un “volteriano”, como dicen de su cuiiado; fue un
hombre muy cristiano y caritativo; su interés filos6fico se proyect6 més
adelante por la politica y siempre por la instruccién de tendencia cien-
tifica y préctica. Si en algin momento de su juventud estuvo deslum-
brado por ciertas novedades de caracter moderno como le sucedié a
Descartes, dadas las dit ias, pudo d su
fe con el progreso, no sélo sin abandonarla, sino vmé'ndnln con ple-
nitud ejemplar.

Otras bibliotecas, como las de Juan Enrique Rosales y José Teo-
doro Sénchez, son menos ricas en materiales filos6ficos; indicaremos lo
que tenfan. Juan Enrique Rosales hizo un abundante encargo de li-
bros en 1794*; entre ellos hay s6lo tres de caricter filoséfico: Oréculo
de los nuevos filésofos, La Filosofia de Joaquin y la Légica de Condi-
llac. José Teodoro Sénchez era originario de San Juan de Cuyo y vino
a Chile en 1774*. Ingres6 a la Universidad de San Felipe y se gradud
de Doctor. Falleci6 en 1812 y conocemos su biblioteca por el inventa-

40}, Eyzaguirre, op. cit, p. 44.
“0E] Biblidfilo Chileno, agosto 1948, p. 54 y agosto 1949, pp. 67 y 70.
“2E| Biblidfilo Chileno, agosto, 1952, pp. 100-104.
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rio de sus bienes. Sus libros de Filosofia eran: Suérez, Lessio, Molina,
Nierenberg, Piquer, Fineti sobre derecho natural y leyes, la filosofia
experimental de Buecher, las obras de Feijéo y Sarmiento, Raciocinios
de Escobar, una légica o Arte de pensar, un anénimo latmo y un ma-
nuscrito de filosoffa. Compensaba su marcado j

con la obra de Concina, pero contrarrestaba esta misma por las Re-
soluciones Morales de Diana.

A0

tiene tres timidos y
mucho més amarrados a la tradicién que a los filésofos dieciochistas,
que son Rojas, Salas y Rosales, si es que El ordculo de los nuevos fi-
lésofos era realmente nuevo como la Ldgica de Condillac, que tam-
bién tenia.

Cudl fuera el influjo de los autores, segin los indicios que he-
mos sefialado, es dificil d inarlo, pero lo hemos hecho porque
son los datos que tenemos en el orden real y segin la documentacién
que se ha expuesto.

En 1810, que es la fecha terminal de nuestro ensayo introduc-
torio, la imprenta y la entrada de libros y la mfluenma de mdw:duos
formados en el extranjero, que ent sus
tos va a cambiar bastante e] panorama y se multiplican las fuentes pa-
ra conocer el pensamiento de los filésofos de esa nueva época.

26— CoNCLUSION.

La pretensién de este trabajo ha sido dar una nocién introduc-
toria sobre la filosoffa en Chile durante el perfodo hispano chileno,
que termina en 1810. En él nos hemos ocupado de los autores, que
publicaron o nos dejaron sus obras manuscritas, de los métodos de en-
senanza y los textos de estudio, de los establecimientos que la impar-
tieron y de algunos probl que se i Vol omi-
timos el tratar de la filosofia vinculada al estudio de la leyes y de la
teologia, por caer en el campo de la investigacién directa, por no estar
estudiada todavia en sus fuentes con la amplitud debida; pero sefia-
lamos que este sector omitido interesa también fundamentalmente al
tema tratado, pero que por el momento no era posible realizarlo.

NB. Entre otras obras podemos anadir: Jaime Eyzaguirre. Ideario y Ruta
de la Emancipacién Chilena, Santiago, 1957, pp. 71-84. José Toribio Medina. His-
toria del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en Chile, 1952.
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Creemos que dentro de los limites que hemos puesto a esta intro-
duccién puede prestar algin servicio a la historia de las ideas en Chi-
le sin pretender que sea algo exhaustivo.

Una cosa queda en claro y es la formacién de una tradicién in-
telectual valiosa; que dicha tradicién estd basada en una serie de da-
tos y no en un testimonio aislado; que no se limita a una ciudad, sino
que abarca una serie de sitios; que no se fija en un punto del tiempo,
sino que se extiende a todos los afios que hemos reseiado; que sus

P fueron aunque no perfectas por las
condiciones de los hempos y que fmalmenle no podemos negar la
de un inuado en Chile durante

este largo perfodo.
La filosoffa es por tanto algo vital y real en el desarrollo de
nuestra evolucién intelectual.

APENDICE

Las ubicaciones de algunos lugares de estudio las indicaremos para
que se conozean sus antiguos emplazamientos.

Los jesuitas tenian el Colegio Méximo en el sitio del Congreso Na-
cional. Ocupaban toda la manzana. La iglesia quedaba pararela a la calle
Bandera y su frente daba a la calle Compaiiia. Frente a la puerta de la igle-
sia también por el lado de Bandera estaba el Convictorio de San Francisco
Javier. El Noviciado de los jesuitas estaba en la Alameda, antigua Caiada,
donde hoy se alza la iglesia de San Vicente, cuyos muros son los mismos de
la antigua Iglesia de San Borja. Después de la salida de los jesuitas se puso
alli el Hospital San Borja, trasladado més adelante al sitio actual. Los con-
victores para pasar los dias de vacacién iban a la Olleria, sitio de la Uni-
versidad Catélica; y, més adelante, se adquirié para ellos un sitio exclusivo,
donde hoy se alza la Moneda. Ademis tenfan el Colegio de San Pablo que
dio el nombre a esa calle. La Olleria quiso transformarla en Colegio Don
Juan Antonio de Araoz, que habia hecho alli la Casa de Ejercicios, pero lo
negé el P. General de la Compaiifa.

Los Franciscanos tenian el Convento Grande, donde estd hoy. El
Colegio de San Diego de Alcala ocupaba el sitio que hoy la Universidad de
Chile y su antigua capilla destruida este siglo es todavia un terreno sin edi-
ficio. Dio el nombre a la calle San Diego. La Recoleta franciscana estaba
donde hoy, aunque no siempre fue propiedad de los franciscanos.

Los Agustinos tenian el Colegio de San Ildefonso de los Reyes, donde
tienen hoy su convento principal. El Colegio de la Cafiada estaba situado
donde queda actualmente la calle Almirante Barroso.
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El Convento del Rosario de los Dominicos y Universidad de Santo
Tomis estaba donde hoy el convento de Santo Domingo y la Recoleta fue
fundada en el mismo sitio donde hoy esta.

El Convento de la Merced ocupa también el mismo sitio y alli estuvo
el Colegio de San Pedro Pascual.

La Universidad de San Felipe estuvo, donde hoy se alza el Teatro
Municipal.

El Convictorio Carolino tuvo varias ubicaciones. Estuvo primero en
el sitio del antiguo de San Francisco Javier; pasé a un patio del Colegio M-
ximo; tuvo ofrecndn el Co]eglo de San Pablo, pero no lo ocupé. Finalmente
terming sus vecino a la Universidad de San Felipe.

Despiertan también la curiosidad las opas y las becas de los antignos
estudiantes. Era un traje comin con los estudiantes europeos. Cuando un
provincial visitaba el Convictorio al prohibir que los alumnos usaran fuera
de los actos escolares y anduvieran por los pueblos con las opas y las becas,
dice que en Alcald los castigarian, si lo hicieren.

El P. Torres llama capas a las opas. Era una capa con mangas suel-
tas, que cubria al estudiante hasta cerca de los pies. La Beca era una faja
de color rojo, en los colegios de jesuitas, de una cuarta de ancho que eru-
zaba el pecho de izquierda a derecha y que cafa por la espalda hasta los
talones. Tenia un escudo con las insignias del colegio en la parte que queda-
ba en el pecho. En Santiago llevaban el color azul los seminaristas para di-
ferenciarse del rojo de los jesuitas.
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