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El 4° encuentro de tedlogos de paises del Mercosur —una iniciativa que remonta
a Carlos Galli, de la Facultad de Teologia de la UC Argentina, iniciada en 1996 (1)—
tuvo como tema Teologia y Region: Panoramas, reflexion, métodos y desafios. Se
realizd en Buenos Aires, en la sede de las Facultades de Filosofia'y Teologia de los
jesuitas, del 27 al 29 de agosto de 2004. Asistieron 43 tedlogos, de los cuales 8 eran
mujeres; la mayoria, como es de esperar, eran argentinos (20); el resto eran 12 de
Chile, cuatro de Brasil, tres de Uruguay, dos de Paraguay y uno de Bolivia, mas un
expositor de Venezuela.

1) La primera actividad fue un Panel Interdisciplinar que quiso dar un panora-
ma sobre la situacion de laregion 'y del Mercosur (M). Participaron los Licenciados
Juan C. Herrera'y José Paradiso y el Doctor Félix Pefia. EI M fue fundado en 1991,
pero esté en crisis desde 1995 por el efecto “tequila’, el desempleo alto y la debilita-
cion de la cooperacion politico-institucional entre los Estados miembros. Pareciera
estar reviviendo, sin embargo, ya que en 1996 se asocian a M Chiley Bolivia, el M
tiene una buena actuacion en las crisis de Paraguay y de Bolivia, y el gobierno
argentino devalla el peso en 2002, lo que lo relanza econémicamente.

Comparado con la Union Europea (UE) se ve que en el M solo hay instancias
intergubernamentales, no supragubernamentales como en la UE (aunque se ha crea-
do ya una Comision Parlamentaria Conjuntay se empieza a pensar en un Parlamento
del M), y falta por completo la entrada de la sociedad civil.

Se pueden considerar tres aspectos en el M: es un espacio geografico comun de
alcance sudamericano, que permite la insercion de la region en AL; es una idea
estratégica muy poco realizada en la historia de la humanidad, que solo esta funcio-
nando en Europa: es un acto de voluntad no necesario; es un proceso con objetivos,
compromisos, reglas de juego e instituciones para el que no existe un modelo Unico
en la historia.

(1) Ver resefia de Sergio Silva para los dos primeros encuentros y de Fredy Parra para el tercero, en
Teologia y Vida 38, 1997, 150-152; 41, 2000, 107-109, y 43, 2002, 684-689, respectivamente.
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¢Tiene futuro el M? Para responder hay que clarificar al menos tres cuestiones:
decidir si la situacion actual del M es unacrisis existencial o solo de método (parece
lo segundo); por lo tanto, abocarse a las cuestiones centrales del método, que tiene
que ver con la eficaciay la gobernabilidad, pero sobre todo con la legitimidad social
del proceso integrador; pensar lainsercion internacional del M.

Hoy se asiste a un fendmeno de globalizacion, que abarca también lo que le
pasa a la gente; en todas partes sus angustias y esperanzas van siendo cada vez mas
las mismas. Todo cambiay no se sabe adonde va, o que trae confusion y desorien-
tacion; de ahi la tentacion de rescatar algun pasado, o de evadirse, 10 que erosiona la
idea de futuro. Los paises del M tenemos una historia compartida, con €l riesgo de
que algunos muertos y fantasmas del pasado se levanten de los cementerios. Sin
embargo, se puede pensar que €l gran recurso es nuestra historia como region, que
nos da el ser una zona de paz, constituida por paises periféricos que cohabitan con
un poder hegemonico.

En el debate se plantean las cuestiones de si el M esta creciendo realmente o
solo se trata de maniobras para mejor posicionarse en el mercado globalizado; de la
necesidad de tener claro un concepto de desarrollo, y disponer de indices adecuados
para medir cuanto nos acercamos en AL a él; de tener presente méas explicitamente
el campo de fuerzas en que se da el proceso del M, entre las cuales no hay que dejar
de lado la tecnociencia; de qué papel puede tener la Iglesia catdlica en su conjunto,
no solo su jerarquia; de como resolver el impasse entre una economia de mercado en
que el otro es competidor (lo que crea desconfianza, no solidaridad) y el proceso de
integracion. En las respuestas se afirma que hay una brecha peligrosa entre lo que se
estd haciendo en el M para vincularlo con el exterior (lo que es ciertamente necesa-
rio) y lo poco que se hace para fortalecerlo interiormente; que hoy esté globalizado
lo econdmico (esta de hecho transnacionalizado), pero no lo politico; si esta globali-
zado lo mediatico, y ahi se genera la agenda que tratan los politicos; que hay
asimetrias que estén renovando la reflexion sobre el desarrollo, que habia sido deja-
da de lado por la globalizacion, pero que esta nueva reflexion debe incorporar la
anteriormente hecha; que en el debate sobre la integracion se dan equivocos respec-
to de las relaciones entre lo nacional y lo regional, sobre todo por la ahistoricidad,
gue lleva a pensar que lo que ha sido bueno para Europa debe serlo también para
AL; que lared de colegios y universidades de la Iglesia en AL deberia potenciar en
la juventud el interés por el otro, desarrollando una suerte de “energia mochilera’
social y cultural: se puede pensar en cursos de verano aprovechando instalaciones
gue quedan desocupadas; que es en las Iglesias de la region donde mejor se expresa
la voluntad de integracion: cuesta imaginar otro actor con tanta capacidad para
actuar en esta linea; pero lalglesia deberia colaborar en el desarrollo del pensamien-
to critico, sobre todo para contrarrestar la politica mediatica de marketing, que
busca en el otro sus puntos débiles sobre los cuales poder actuar para conseguir
ganarle; que hay que diferenciar el mecanismo del mercado de la ideologia de
mercado, porque el problema es la competencia sin reglas o sin ver el sentido de
competir.

2) El jesuita Pedro Trigo, de Venezuela, expuso sobre “La teologia latinoame-
ricana hoy. Necesidad, sentido y suefio de una teologia regional”. Su punto de
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partida es que a la teologia todo le interesa, también la historia y la realidad de
nuestros pueblos. En la historia de la humanidad Dios quiere establecer un reino
plenamente humano, y lo lleva a cabo en JesUs, que se inserta en la historia como
levadura. La Iglesia es sacramento de esta intervencion de Dios; pero la Iglesia es
siempre una mezcla de gracia y pecado: ha habido teologias nacionales justificado-
ras de la opresion, incluso una teologia regional (la occidental) se ha presentado
como la teologia, impidiendo asi el surgimiento de las teologias plurales. Lo que
vivimos hoy no es una comunidad de pueblos sino una mundializacion de Occidente.
La teologia occidental debe reconocerse en su particularidad y las otras teologias
deben poder expresar el designio universal de Dios en sus respectivas culturas. Las
teologias regionales deben dialogar entre si en el horizonte al que convergen (el de
Dios) y no desde una sedicente teologia universal, que ahoga al resto. No hay
teologia que no searegional.

El establecimiento de una sola historia humana se est4 dando mediante blo-
ques; Europa va a la cabeza en este proceso. AL fue primero una unidad politica
impuesta, en el tiempo de la Colonia; pero los pueblos, que son tan heterogéneos, se
empiezan a reconocer como unidad. La Iglesia fue la primera en captar esta unidad,
como se ve en el CELAM vy los encuentros episcopales de Medellin y Puebla. Como
la mayoria de los tedlogos |atinoamericanos nos hemos formado en Europa, tenemos
gue repensar la teologia en nuestra region, en dialogo con el resto de las teologias.

Dos son las tareas principales de una teologia regional: la lectura de nuestros
asuntos a la luz del designio de Dios y la entrega del misterio cristiano en nuestra
region hoy, leyendo las fuentes y la historia cristianas desde una actitud de creativi-
dad fiel (que es don del Espiritu). Esto implica un importante cambio de método,
dificultado por la division de las materias teoldgicas en la universidad. Por eso, se
exige un cambio de actitud y de hébitos intelectuales en los tedlogos: no se trata de
recodificar una vez mas lo ya codificado, sino de codificar 1o no codificado, paralo
cual se requiere de mucha mas libertad y de entrar en un didlogo en red, en que
todos nos vamos corrigiendo y completando unos a otros.

La crisis actual de AL es la de la clase criollay sus instituciones, que ya no
gjerce poder hegemonico. La Iglesia latinoamericana es una institucion criolla. Me-
dellin y Puebla han significado un cambio de lugar social de lalglesia por su alianza
con el pueblo; la actual reaccion contra esta alianza es un intento de la clase criolla
por recuperar la lglesia como institucion para si. Una teologia | atinoamericana exige
una apertura kendtica (o de Encarnacion) a las culturas de AL, debe tener en cuenta
la situacion de AL, de creciente desigualdad, y debe integrar el talante narrativo de
los pueblos, que se expresa en la literatura latinoamericana. Una dificultad para la
integracion de AL como regién es nuestra falta de vertebracion que se da también en
teologia: el didlogo lo hacemos con Europa, no entre nosotros. Necesitamos cono-
cernos mas e intercambiar; un SUpUeSto: que Nos veamos como un “nosotros’ (unos,
parte de los otros).

En el debate se plantean las cuestiones del lengugje de la teologia, de su
funcionalidad respecto del “sistema clerical”, de la posible existencia de una teolo-
gia universal, del discernimiento de la fidelidad en la creatividad, del recurso a los
lugares teol 6gicos cléasicos, del porqué el acento lo pone en las culturas suburbanas,
del posible aporte del lenguaje poético latinoamericano y de la emergente perspecti-
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va de género. El expositor afirmo: La teologia no se renovara si solo se dedica al
clero y no al laicado, pero siempre que no sea teologia light. Lo Unico escatol 6gico
(y, por ello, universal) actualmente existente es el estatuto de hijo e hija de Dios; en
ninguna cultura cabe la humanidad consumada, que es |la de JesUs de Nazaret, por lo
tanto, no hay una cultura cristiana; solo se puede caminar hacia lo escatol 6gico, pero
desde la propia cultura, o que la va transformando desde dentro; la universalidad se
da por el horizonte escatol 6gico comun, por lo que cada teologia es parcial, relativa;
el didlogo no tiene como objetivo llegar a una superreligion o a una supercultura,
sino ayudarse a mirar el horizonte Ultimo; la universalidad no es historica, sino
trascendente, solo se realiza en la historia como tendencia a ser universal. Para
Melchor Cano, la experiencia humana—la historiay las tradiciones— es solo humana;
para €l ponente, no: es experiencia teologal; por eso no solo puede ser lugar teol 6gi-
CO propio sino que es la puerta para los demés lugares. La teologia debe recoger lo
criollo latinoamericano, pero no se debe restringir a eso; 1o interesante del poblador
suburbano es que puede ser mediador, porque esta “entre”: su origen (en el campo)
y la ciudad (que habita hoy), el barrio en que vive y la ciudad, los de arribay los de
abajo. Hace 20 afios el tema del género no estaba codificado, ahora se esta codifi-
cando; pero hay que pasar por una primera etapa de reivindicacion de sujetos no
reconocidos, a una segunda, de pensar toda la fe con creatividad fiel desde su ser
propio.

3) Carlos Galli, de la UC argentina, expuso el tema “Hacia una comunidad
regional de naciones en el Cono Sur de América. Reflexion teoldgica sobre uno de
los signos de nuestro tiempo”. Su punto de partida fue que construir la comunidad
regional conosurefia es un signo de nuestros tiempos. De ahi que haya que pensar el
servicio de la lglesia a la comunidn, integracion e intercambio entre los pueblos. La
Iglesia contribuye a la formacion de comunidades de naciones a nivel regional y
continental creando imaginarios simbélicos integradores. El ideal es avanzar hacia
una comunidad latinoamericana més integrada y una comunidad americana mas
justa (incluyendo a los del Norte); hacia la consolidacién y ampliacion de la Union
Europea, que puede ser un buen espejo para nuestro propio proceso de integracion
en el M y en AL; hacia una mayor apertura mutua entre Europa y AL; hacia un
fortalecimiento de nuestra region latinoamericana y de su insercién internacional;
hacia un amor preferencial y un trato mas justo para los pueblos més pobres, lo que
es tarea especifica de AL y de su Iglesia; y hacia un mayor compromiso de la
sociedad civil con el bien comin universal. Finalmente, sefiala el posible aporte de
la Iglesia a la integracion regional conosurefia y, reciprocamente, €l posible aporte
de laintegracion regional conosurefia alalglesia

En el debate se plantearon cuestiones delicadas y urgentes. Las clases dirigen-
tes de nuestros paises (sus “duefios’) viven cultural y afectivamente en el Norte, no
en su propio pais. (Como hacer que los pueblos se hagan duefios de sus propios
paises? En teol ogia necesitamos pequefios signos de integracion regional, como usar
textos escritos por nuestros vecinos. Nos falta discutir entre nosotros qué Iglesia
gueremos construir en la region. Se necesita desarrollar méas una teologia de la
Iglesia local. Solo si reconocemos nuestros valores podremos ser reconocidos por
los demas y aportar 1o nuestro al resto. Se expresé una molestia por el hecho de que
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la 52 Conferencia General del Episcopado latinoamericano va a ser en Roma. Tam-
bién una sensacién de que la Iglesia latinoamericana estd muy controlada desde el
Vaticano. Y que seria un escandalo que la Iglesia estuviese bloqueada en un mo-
mento decisivo de la historia. El expositor replico a final, recordando que, segun
Raymond Aron, los humanos hacemos la historia, pero no sabemos qué historia
hacemos. La historia es también passio: somos asimismo victimas de la historia. El
catolicismo tiene como “forma mentis’ la“y”: trata de unir, aunque sin eliminar las
distinciones.

4) El jesuita Pedro Rubens, de Belo Horizonte, basado en su tesis doctoral
recientemente publicada en Paris, expuso sobre “El método teol 6gico ante las expe-
riencias religiosas y socioculturales de laregiéon”. De partida constata la ausencia de
reflexion sobre religiosidad popular (RP) en la teologia fundamental. La tesis recibi-
da es que €l cristianismo no es religion: sin embargo, no podrian los cristianos
entrar en el didlogo interreligioso si el cristianismo no fuera también religion. Para
salir, busco interlocucion con Paul Tillich y su método de correlacion (entendido
como una dialéctica entre la reflexion y la situacion cultural). El cristianismo le
aparece como lareligion del discernimiento de lareligion.

La situacion del cristianismo brasilefio es paraddjica: puede ser busqueda de
seguridad en tiempos de incertidumbre o puede ser muerte de Dios. En su tesis estudia
tres experiencias (las comunidades eclesiales de base, el pentecostalismo catdlico de
los carisméticos y los neopentecostales que crean Iglesias nuevas brasilefias). La am-
bigliedad de estas experiencias exige elaborar criterios de discernimiento, tarea dificil
porgue no tenemos categorias para la realidad actual; un discernimiento que hay que
hacer no desde fuera de la experiencia, pero sin caer en el relativismo del “todo vale”,
porgue Dios ya se revel 6 plenamente en Jesus de Nazaret.

Una TF contextual tiene dos funciones: dar |os presupuestos de razon (credibi-
lidad) de la fe y la teologia y estudiar teoldgicamente la revelacion y la esperanza
cristiana. A partir de aqui se descubre que tres son las tareas de la TF: mediacion
hermenéutica de tensiones dialécticas (entre palabra y escritura, texto y accion,
tradicion y utopia, referenciay significado; aqui: mediacion socioanaliticay tension
del paso a lo teoldgico, y criterios para ver lo religioso), reflexion epistemol égica
gue descubre los paradigmas de comprension de la teologia, y apologia de la dife-
rencia cristiana (criterio biblico, en apertura al otro y reconociendo la pluralidad,
pero sin perder la propiaidentidad; aqui, pretension de verdad del cristianismo).

Hay que tener en cuenta que hoy todo ha cambiado: la sociedad ya no se
comprende como cristiana y la SE ya no es texto fundante. Por el principio de
encarnacion se requiere una conversion de la teologia en esta nueva situacion. El
andlisis social y cultural deben ser ya hermenéuticos; solo asi se puede pasar luego
de una hermenéutica general a la teologia como hermenéutica regional. El estatuto
hermenéutico de la fe obliga a repensar |a historia de la fe, la relacion felrazon, las
razones de la fe. Pero la fe misma es hermenéutica, dado que no aporta tanto nuevas
verdades cuanto una nueva manera de interpretar todo, desde Jesucristo. Aqui se da
a lavez unidad y diversidad: porque hay conflicto entre la diversidad de las expe-
riencias y lafe Gnica. Lo hermenéutico de la fe es su estatuto abrahamico: nunca se
termina de interpretar unarealidad que es siempre nueva.
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En el debate se sefiala que el expositor hace el discernimiento de tres formas
de religiosidad desde la sociologia; seria bueno incorporar la perspectiva fenomeno-
|6gica, porque mira con simpatia cadareligion, pero sin perder la propia. Se subraya
gue la mediacion socioanalitica se hace ya desde la fe; es una mediacion internaala
fe, que debe ser discernida desde la fe. A la pregunta: ¢como armonizar SE, tradi-
cion y magisterio (en lalinea de la Dei Verbum)? el expositor responde que los tres
necesitan interpretacion, produccion de sentido, que la tradicion es interpretacion de
la SE, y que el magisterio es hoy un problema que tiene que ver mas con la discipli-
naen lalglesia que con la teologia.

5) El biblista Armando Levoratti, de La Plata, Argentina, presentd “Los estu-
dios biblicos en nuestraregion y en el area iberoamericana. Panoramay testimonio”.
Parte distinguiendo el trabajo pastoral con la SE (donde ha habido progresos nota-
bles) y el trabajo cientifico. Hace un panorama sobre la difusion de la Bibliay las
nuevas ediciones. Presenta unos horizontes generales, destacando la recepcién muy
positiva del documento de la Pontificia Comision Biblica “La interpretacion de la
Bibliaen lalglesia’. En cuanto a los comentarios y estudios biblicos latinoamerica-
nos, el panorama no es muy alentador: van latinoamericanos a estudiar Biblia a
Romay Jerusalén, al volver ensefian en Seminarios, pero toman trabajo pastoral que
hace sufrir su dedicacion al estudio; faltan Biblias adecuadas para el trabajo cientifi-
co; sobre todo, no hay centros de estudios biblicos en AL, lo que hace que €l biblista
sea un francotirador o, alo mas, un divulgador. Pero, a pesar de todo, se han hecho
cosas valiosas. Finalmente, entre |las cuestiones abiertas, sefiala que los estudios mas
recientes en Biblia sobre los origenes de Israel plantean problemas a la pastoral,
porque se cuestiona todo lo que se sabia: lo que cambia hoy es la cronologia antes
del exilio y el carécter histérico de lo anterior a la monarquia; los “minimalistas”
han abierto una brecha que habra que tener en cuenta: ya no se podra hablar como
hasta ahora de “ historia de la salvacion”.

En el debate, se le pide la opinién sobre la “Biblia latinoamericana”. Levoratti
dice que la traduccién no es buena y que las notas son méas bien comentarios —
algunos un poco libres— en la onda de la época: teologia de la liberacion, blusqueda
dejusticia social. Se pregunta si hay un aporte propio de AL ala exégesis. Levoratti
piensa que si, sobre todo la exégesis liberacionista, bastante bien recibida por el
documento sobre la interpretacion de la Biblia en la Iglesia de la Pontificia Comi-
sion Biblica; también la indigenista y cierto eco de exégesis feminista; pero la
teologia de la liberacién es exegéticamente dependiente de la exégesis europea y
norteamericana. Se plantea que una cosa es €l estudio cientifico de la SE, otra la
penetracion teoldgica y espiritual de los textos; la pregunta es: ¢Se necesita tanto
aparato técnico para lo segundo? El expositor reconoce que hay varios niveles de
lecturay varias hermenéuticas: lectio divina (maestro es el Cardenal Martini), lectu-
ra espiritual (menos metddica). Se pregunta sobre el proyecto “Palabra y Vida’,
proyecto originado en la CLAR; Roma lo criticd por horizontalista y se cortd. Car-
melita de Freitas informa que los Obispos brasilefios vieron el valor del proyecto, lo
examind la Comisiéon Doctrinal del Episcopado y lo corrigieron; fue aprobado en
Asamblea de Obispos con nuevo titulo “Tu Palabra es Vida’ y se ha difundido
mucho en Brasil, haciendo mucho bien. Finalmente una pregunta sobre las posibili-
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dades de trabajo ecuménico sobre SE y de uso de internet para suplir la falta de
bibliotecas. A lo primero, Levoratti afirma que la “ Dominus Jesus’ fue un golpe
duro, que cree que va a ser de corta duracion; en el nivel del ecumenismo cotidiano
se puede hacer mucho, salvo con grupos sectarios, que también hay en la Iglesia
catolica.

6) El jesuita chileno Eduardo Silva Arévalo, de la Universidad Alberto Hurta-
do, tuvo como tema “Una teologia hermenéutica fundamental para una modernidad
catélica en América Latina’. Partio plantedandose la pregunta: (COmo interpretar
teoldgicamente el presente? Explico el acierto y los limites de una teologia contex-
tual latinoamericana segin Noemi. Los limites provienen de las teorias sociales
mediadoras (las teorias del desarrollo y la dependencia) y del déficit filosodfico: AL
no ha sido pensada filosoficamente. Luego trat6 de la teologia como hermenéutica.
El riesgo de la teologia es caer en fundamentalismo (solo vale la SE) o en relativis-
mo (basta con la situacion: como en el sociologismo y en la teologia liberal). Otra
posibilidad es intentar vincular ambos polos, sea acentuando la SE (asi las diversas
teologias sistematicas) o la situacion (como en la apologética estilo Tillich). Siem-
pre esta la amenaza de no mediar, solo yuxtaponiendo ambos polos: preguntas que
vienen de la situacién/respuestas que da el mensgje (es la critica de Tracy a Tillich).
La hermenéutica nos permite salir de este dilema, sea mediante la idea de precom-
prension (Heidegger), fusion de horizontes (Gadamer) o apropiacion del mundo del
texto (Ricoeur). Hoy la razon se ha vuelto hermenéutica: ya no piensa sujetos ni
sustancias, sino lenguaje. Luego presentd el lugar de una teologia de la creacion:
para aprender a reconocer la presencia del Espiritu en nuestras experiencias de
razén. ¢COmo hacer una interpretacion que no sea mera conviccion, por honrada que
sea?, ,como poner ahi razéon?

En la segunda parte de la ponencia se trat6 del recurso a mediaciones filosofi-
cas. Es tal la complejidad de la realidad que hay que recurrir a épticas diversas.
Aqui se sitia el aporte de la filosofia politica, en particular, el aporte de la tradicion
liberal en el debate sobre lo universal y lo historico. Para el expositor, el enemigo
gue debemos enfrentar hoy es la disolucion de nuestros pueblos en sociedades sin
atributos (por obra de la despolitizacion y la mercantilizacién). En esta lucha el
catolicismo puede aliarse con el liberalismo republicano. El catolicismo aporta la
preocupacion por los pobres, un discurso sobre sexualidad y vida familiar, la vincu-
lacion felrazon (antifideismo), una estética devocional que produce identidad; junto
con otros, aporta también Estado de derecho y redes institucionales. Como no hay
una modernidad abstracta, podria darse una modernidad catdlica, pero siempre que
haya un catolicismo moderno, que crea en la democracia, el pluralismo, y los restan-
tes valores de la modernidad. Aqui, el aporte del catolicismo podria ser crear vincu-
los entre las personas y hacer de todas ellas sujetos agradecidos (porque todo es don
recibido).

En el debate se pregunta si no cabe también al catolicismo aportar la perspecti-
va de la escatologia. Se sefiala que a giro hermenéutico (propio de la filosofia
europea continental) hay que afadir el giro pragmético (de lafilosofia anglosajona),
vinculado a la conversion. El ponente sefiala que a texto y contexto Alberto Parra
afade el pre-texto: es la orientacion pragmatica, que en su exposicion esta en el
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Illamado a ir contra la disolucion de nuestras sociedades. Se echa de menos un
tratamiento de la posmodernidad; AL no es tan moderna y vive de una razbn mas
simbdlica. A esto, el ponente responde que la modernidad se ha encontrado también
con limites; en concreto, uno de ellos es el funcionalismo (procesual) que se queda
sin contenidos (y a eso se le puede llamar posmodernidad); pero la modernidad
puede asumir contenidos concretos (la que esta en crisis es la modernidad “dura’,
que es impermeable a lo particular). Finalmente, se hace ver que hay en AL grupos
de catélicos modernos (como el que se reline en torno a la revista Criterio en
Buenos Aires), pero se constata que estos grupos nunca han dejado de ser pequefios,
épor qué? ¢Serd porque han reflexionado con elitismo sobre lo institucional ? Segun
el ponente, la lucha de la Iglesia contra la modernidad es larga; por ello, hay que
hacer la critica politica del poder, dentro y fuerade lalglesia

7) Se presentaron también algunas comunicaciones, de las que doy solo €l
autor y los titulos. Juan Carlos Scannone, sj., San Miguel, Argentina: Situacion
actual de la teologia (TL) y la filosofia de la liberacion (FL). Sergio Silva, ss.cc.,
UC de Chile, Santiago, Chile: Acerca de la necesidad de una reflexion teoldgica
sobre el fendbmeno técnico contemporaneo, también en los paises del Mercosur.
Ignacio Pérez del Viso, §., San Miguel, Argentina: La Iglesiay los tratados de libre
comercio. Juan Daniel Escobar, UC Valparaiso, Chile: A 40 afos del Decreto del
Vaticano |1 sobre Ecumenismo. Samuel Fernandez, Acerca del Padre Hurtado, s,j., y
su pronta canonizacion. Gerardo Ramos: Comentario del documento “Navega mar
adentro” del Episcopado argentino.

La evaluacion del encuentro fue muy positiva. Quedo incluso esta vez estable-
cida una Secretaria Permanente de los encuentros, radicada en la Facultad de Teolo-
gia de la Universidad Cato6lica Argentina (su direccion electronica es
teologia@uca.edu.ar).



