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Acerca de la Constitucion Lumen Gentium,
sobre la Iglesia

En la primera alocucién que el Papa Juan Pablo Il dirigié “a la Ciudad y al
Mundo” al dfa siguiente de su eleccién al supremo pontificado, invitaba a toda la Iglesia
a armonizar los espiritus y las voluntades en plena fidelidad con las ensefianzas del
segundo Concilio del Vaticano.

De entre los miltiples aspectos que abarca la tarea, hay uno que, a juicio suyo, iba
a cxigir una particular preocupacién:

“Es necesario retomar esta ‘Carta Magna’ del Concilio, que es la constitucién
dogmadtica Lumen Gentium: hay que hacer una nueva y mds profunda meditacién
accrca de la Iglesia, su naturaleza y funcién, su manera de ser y de actuar; no solamente
para vigorizar la comunién vital con Cristo por parte de cuantos creen y esperan en El,
sino ademds para contribuir a una mds amplia y sélida unidad de toda la familia
humana”.

“La adhesién a este texto conciliar —terminaba diciendo en el punto que nos
concentra hoy— (...) serd para todos nosotros, pastores y fieles, el secreto de una orienta-
cion segura y estimulante, para caminar en el sentido de la vida y de Ia historia” (1).

Dentro de esta mirada de nuestro espiritu hacia el Concilio Vaticano II, en el
marco de estas jornadas, nos corresponde hoy considerar precisamente su ensefianza
acerca de la Iglesia: Ella constituye como una gran sintesis de cuanto, en los planos de
la Providencia, se proponia Juan XXIII al convocarlo.

ANTECEDENTES

Es bien sabido que el anterior Concilio, el Vaticano 1, al quedar interrumpido por
la cafda de Roma en poder de las tropas piamontesas, dejé inconcluso su magisterio
supremo acerca de la Iglesia; en los meses de su celebracion (diciembre de 1869 a julio
de 1870), s6lo pudieron ser debatidas y finalmente promulgadas las constituciones: Dei
Filius, acerca de la esencia del acto de fe, y Pastor aeternus, sobre la autoridad

(1 17-0ct.-1978 = A.A.S., 70 (1978), pp. 919 ss.
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primacial del Romano Pontifice y su infalibilidad cuando ensefia ex cathedra, es decir,
en cuanto maestro de la fe, con dnimo de definir una verdad como incluida en la Divina
Revelacién.

Ambos Concilios, el Vaticano Iy el Vaticano II, estdn separados no solamente por
un largo siglo, sino por un sorprendente proceso de maduracién: después del Vaticano I,
en el dltimo tercio del siglo XIX, es cuando John Henry Newmann fragua sus proféticas
reflexiones acerca de la Iglesia en los nuevos tiempos, la dimensién ecuménica, el papel
de los laicos, el retorno a las fuentes patristicas; don Prospero Gueranger y sus monjes
de Solesmes, profundizan en el lugar fundamental de la vida litdrgica para la renovacién
de las comunidades eclesiales; Leén Harmel, Giuseppe Toniolo, Vilhelm von Ketteler,
realizan los primeros intentos de respuestas cristianas, en Francia, Italia y Alemania,
frente a los requerimientos de justicia social y de dignificacién del mundo proletario, en
la emergente civilizacién industrial. Es también el tiempo en que Ledn XIII incentiva
los estudios biblicos, la renovacién de la ensefianza basada en el tomismo, y se echan
los cimientos de la doctrina social de la Iglesia.

Tiempos promisorios y a la vez dificiles, atormentados por la ola laicista y liberal,
y, en los inicios del siglo XX, por la crisis modernista y la Primera Guerra Mundial.

El Concilio Vaticano 11, que aparece como “una inesperada primavera”, en pala-
bras de Juan XXIII, fue germinando trabajosamente en los surcos de esos afios, en
apariencia invernales.

Falta todavia escrutar con probabilidades de éxito en esos atisbos de renovacién
eclesial que llevan consigo: el movimiento litdrgico, la Accién Catdlica, el apostolado
social que da sus primeros pasos, la bisqueda de respuestas nuevas frente a un mundo
cada vez mds cercano comunicacionalmente y a la vez mendigo, en busca de su propia
alma.

Gracias a las investigaciones del jesuita romano Caprile (2), ahora sabemos que
en el pontificado de Pio XI sc considerd seriamente la posibilidad de reanudar las
interrumpidas labores del Vaticano I; entre los afios 1923 y 1926, y con el mds riguroso
“secreto del Santo Oficio”, trabajaron en el Vaticano comisiones de expertos cuyos
archivos fueron estudiados por el mismo Caprile. A la consulta enviada por Roma,
respondieron 1.165 Obispos de todo el mundo, enviando sus proposiciones para enri-
quecer los documentos en preparacion, que habrian de constituir la base de las delibera-
ciones conciliares. Diversas circunstancias, entre ellas la “Cuestién Romana”, todavia
no resuelta, llevaron finalmente al Papa a diferir, sine die, la reanudacién del Concilio.
No es posible adivinar a setenta afios de distancia si, de haberse celebrado por entonces,
sus frutos habrian sido portadores de vida duradera. Lo cierto es que, si fue gran mérito
de Pio XI concebir y en gran medida echar a andar tan magna empresa, no fue menor su
mérito al no querer forzar los tiempos y —como él mismo sefiala al clausurar los
trabajos— adoptar “una humilde y décil espera, rogando al Sefior, bueno y
misericordioso, que se digne dar una seiial mds clara de su voluntad”.

Anos mds tarde, durante el pontificado de su sucesor, Pio XII, nuevamente se
planted la posibilidad de reanudar las sesiones del interrumpido Concilio del Vatica-

2) G. Caprile, Pio XI e la ripresa del Concilio Vaticano, en !l Concilio Vaticano I{. Annunzio e
preparazione, vol. I, Parte 1. 1959-1960, Roma 1966, pp. 3-14.
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no (3). Esta vez los trabajos avanzaron con rapidez entre marzo de 1948 y enero de
1951: siempre bajo el mds rigido secreto, comisiones de expertos prepararon las prime-
ras redacciones de los futuros esquemas de trabajo. Una vez mds, considerando la
magnitud de la empresa y su escasa factibilidad por entonces, la iniciativa fue
clausurada a principios de 1951.

Hay que afladir que ambos intentos de convocar a un Concilio —el de Pio XI y el
de Pio XII-sélo fueron conocidos en sus detalles, al abrirse los archivos, después que el
Papa Juan XXIII ya habia anunciado a la Iglesia y al mundo su intencién, no ya de
reanudar el Concilio interrumpido, sino de llevar a cabo uno nuevo, que se llamaria
“Vaticano I1”. Los antecedentes archivisticos constituyeron una util referencia para los
trabajos iniciales.

El tema acerca de la Iglesia estuvo siempre incluido entre los principales que
habria que abordar. Sin embargo, la éptica que presidia los esquemas preparatorios
distaba mucho de la que finalmente iba a ver la luz en la constitucién Lumen
Gentium.

A lo largo de los siglos, a partir del s. XIII, con Juan de Paris, los embates
histéricos que enfrenta la Iglesia, primero en la sociedad medieval y mds tarde con la
Reforma protestante, habian llevado a elaborar una eclesiologia con especial hincapié
en los elementos estructurales y externos y en esquemas de potestad eclesidstica, frente
al poder civil. El P. Congar hacia notar con humorismo que esos primeros tratados
acerca de la Iglesia habfan sido elaborados a semejanza de la reconstruccion del templo
de Jerusalem, después del exilio de Babilonia: con la espada al cinto.

El mal uso que los errores jansenistas hicieron de las doctrinas de San Agustin,
introdujeron un sentimiento de desconfianza frente a los aspectos internos —espiritua-
les— del misterio de la Iglesia.

La eclesiologia parecia derivar irremediablemente hacia la polémica y la
apologética. Elementos recurrentes en los tratadistas eran: el primado del Papa, la
estructura jerdrquica; las notas de la verdadera Iglesia, como prueba de su autenticidad;
el cardcter de sociedad juridicamente perfecta, a semejanza del Estado, que hace de la
Iglesia un cuerpo soberano en su orden. Elementos todos ellos integrantes de una
eclesiologia verdadera, pero que requerfan un enraizamiento mas vital, a partir de las
fuentes mismas de la Revelacién divina: Sagrada Escritura y la Tradicién apostélica.

Serfa incxacto olvidar que a lo largo de esos siglos hubo quienes abordaron el
tema de la Iglesia desde una perspectiva mas integral de los elementos espirituales e
internos; con todo, no fueron preponderantes ni determinaron corrientes teoldgicas
duraderas, por entonces (4).

Después de la crisis del modernismo y de su condenacién por el Papa San Pio X, a
comienzos de este siglo, en torno a los afos veinte y siguientes empieza a profundizarse
cl estudio de la Iglesia en la dptica del Cuerpo mistico de Cristo: imagen frecuente en
las epistolas paulinas sobre cuya base es posible explayar nuevos aspectos tan impor-
tantes como la accion del Espiritu Santo en todo el cuerpo eclesial, la organicidad,

(3)  G. Caprile. Un nuovo progetto di Concilio al tempo di Pio X1, en Il Concilio Vaticano 1l (nota 2),
pp- 15-35.
(4)  S.Jaki, Les tendances nouvelles de I’Ecclésiologie, Roma, 1957, passim.
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funcionalidad y variedad de sus miembros, la comtn insercién en Cristo de todos los
bautizados, el apostolado de los laicos, etc.

Entre quienes mas aportaron desde esta perspectiva, sobresale el nombre de Emile
Mersch, notable te6logo de Lovaina, muerto a los cincuenta afios en 1940 (5). Esta
nueva vision encontraba su mds autorizado refrendo en la enciclica Mystici corporis
Christi que el Papa Pio XII publicaba en junio de 1943 (6). Tal magisterio pontificio
constitufa un notable avance, preconizador de nuevas perspectivas para el estudio y para
la vida de toda la Iglesia. También —y es un punto que progresivamente cobrard mayor
importancia— acercaba notablemente la eclesiologia catélica a la de las iglesias orienta-
les separadas de Roma, las que siempre han privilegiado los elementos espirituales-
sobrenaturales, sobre todo la obra del Espiritu Santo, en su visién de la Iglesia.

La enciclica sobre el Cuerpo mistico de Cristo contribuy6 a renovar los estudios
eclesiolégicos y a vigorizar a los catélicos, tanto en su vida individual como en los
grupos que los asocian. Esto se hizo mds notorio una vez concluida la Segunda Guerra
Mundial: en Francia y en otros paises que habfan estado sumidos en esa horrenda
conflagracién, en Centro-Europa. Se abria paso un incontenible fermento de
revitalizacién de la Iglesia: a tientas, al principio, y no siempre exento de turbulencias y
errores.

Los gérmenes ya mencionados de la década de los afios veinte y treinta comenza-
ban a dar sus primeros frutos, al afianzarse siempre mds los movimientos litdrgico,
biblico y de accién social; la Accién Catdlica, por su parte, conocia nuevas formas de
especializacion y de presencia segiin los ambientes.

La traumdtica experiencia de dos guerras mundiales en el breve lapso de treinta
afios arraigaba la conviccién de que un nuevo orden de cosas se estaba gestando a
nivel planetario. A ese mundo, todavia en dolores de alumbramiento, la Iglesia debia
dar un alma. El cardenal Suhard, arzobispo de Paris, en tres luminosas cartas pastorales
—verdaderas enciclicas segiin comentaban muchos— planteaba y respondia a la acuciante
pregunta: “;Crecer o declinar de la Iglesia?” (7). Los catélicos habian compartido su
trdgica suerte con hombres de otras creencias o simplemente ateos, en los campos de
concentracién, en el servicio de las armas o ante sus ciudades y patrias destruidas y
arrasadas; el didlogo y la mutua comprensién en esa suerte compartida habfan derribado
seculares prejuicios y barreras y habian puesto al descubierto un patrimonio comdin: si
bien existian cosmovisiones que los distanciaban, compartian la preocupacién por el
hombre y sus eternas incégnitas y por la reconstruccién de valores de trascendencia
universal.

Los catélicos vefan cada vez con mayor fuerza que la Iglesia, en fidelidad al
mandato recibido de su Seiior, debfa ser germen de reconciliacién, de unidad y de paz
verdadera para toda la raza humana. Una frase lapidaria compendiaba esta vocacion:
“hay que escrutar el futuro en actitud de bautismo”.

(@] Cf. E. Mersch, Le Corps mystique du Christ. Etudes de Théologie Historique 3, 2 vols., Paris-
Bruxelles 1951; La Théologie du Corps mystique 4, 2 vols., Paris-Bruxelles, 1954; Cuerpo mistico y
moral, Bilbao 1963, 1 vol.

(6)  29-jun.-1943, A A.S., 35 (1943), pp. 193-248.

(7) Fueron publicadas en versién castellana en Santiago de Chile, en ediciones Club de Lectores ylo
Ediciones Paulinas. Pueden verse en un solo volumen: Dios, Iglesia. Sacerdocio (Tres Pastorales),
Madrid, Rialp, 1961, 436 pp.



ACERCA DE LA CONSTITUCION LUMEN GENTIUM, SOBRE LA IGLESIA 99

En este trabajoso caminar, quienes afios mds tarde iban a ser reconocidos como
pioneros y columnas, tuvieron que vivir primero la misteriosa y fecunda economia
salvifica de la cruz.

Esta vino de donde menos hubiera podido esperarse: algunas autoridades de la
Curia romana no siempre captaron en toda su hondura estos pasos iniciales, gravidos de
promesas; al atender mds bien a precaver posibles desviaciones o simplemente por
subjetivas aprensiones, la ausencia de todo didlogo (segin era norma por entonces
generalizada) llevé a la Suprema Congregacidn del Santo Oficio a silenciar oficialmente
a los padres Henri de Lubac e Ives Congar, prohibiéndoles toda actividad docente y aun
cualquier publicacién sin su previa anuencia. En ese contexto, que hoy no deja de
sorprendernos, germiné el maravilloso libro del padre de Lubac: “Meditacién sobre la
Iglesia”.

En él resplandece no solamente la competencia del sabio, sino también la docili-
dad humilde que con esperanza acepta la cruz. Por su parte Ives Congar, durante lo que
€l llamaréd mads tarde “el tiempo de la paciencia”, rehizo sus obras mas fundamentales:
“Verdadera y falsa reforma de la Iglesia”, “Jalones para una teologia del laicado”,
“Esbozos acerca del misterio de la Iglesia”. En su diario intimo, escribird un dia:
“Solamente por medio de la cruz llegamos a cierta autenticidad y profundidad de
existencia. Nada es verdaderamente serio si no acepta pagar tal precio (...). Sélo quien
ha sufrido a causa de sus convicciones, logra en ellos cierta fuerza, cierta cualidad de
irrecusable, y también el derecho de ser respetado y escuchado. O Crux benedicta” (8).

Una vez disipados los tormentosos nubarrones, ambos iban a ser llamados a la
Comisién Teoldgica, redactora de la Lumen Gentium, durante los afios del Vaticano II
y, ya en los afios de gloriosa ancianidad, el actual Pontifice Juan Pablo II honrard a
ambos con la dignidad cardenalicia.

LA CONSTITUCION LUMEN GENTIUM

Dentro del espacio de esta exposicion, ya es tiempo de que nos aboquemos a una
mirada mds cercana a la Constitucién Lumen Gentium, y concentremos enseguida nues-
tra atencidn en algunos de los muchos temas que nos entrega.

Treinta y un afios han pasado —dia por dia— desde aquel 21 de noviembre de 1964
cuando Paulo VI, “juntamente con los venerables Padres” —segtin sus propias palabras—
aprobaba esta Constitucién y ordenaba que lo asi decretado conciliarmente, fuera pro-
mulgado para gloria de Dios. El largo, y a veces no fécil, itinerario de esta “carta
magna” culminaba concitando practicamente la unanimidad de los Obispos reunidos en
Concilio: 2.151 votos a favor, y solamente 5 en contra (9).

Me parecié que estas consideraciones preliminares nos proporcionarian una nueva
perspectiva de la constitucidn que, sin duda, nos es ya bien conocida.

(8) K. Heinz Neufel, Obispos y tedlogos al servicio del Concilio Vaticano Il, en R. Latourelle (ed.),
Vaticano 11. Balance y perspectivas, Salamanca, Sigueme, 1989, 65-84 (sobre H. de Lubac, especial-
mente 75-84); Y. Congar, Cristianos en didlogo —recuerdos—, en Informaciones Catélicas Internacio-
nales, N° 217 (7-jun.-1964), pp. 17-32.

) Acta Synodalia sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani I, vol. III, pars. VIII, p. 782.
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Intuimos el misterioso protagonismo del Espiritu Santo que guia a la Iglesia a
través del esfuerzo de los hombres; los caminos de la Providencia no son siempre claros
ni lineales, segin célculos humanos.

Los textos magisteriales de Lumen Gentium (y otro tanto puede decirse de cada
uno de los demds documentos del Vaticano II) nos aparecen revestidos de carne y de
sangre: a través de ellos discurre la savia divina y el sudor del hombre, asociado con
efectivo protagonismo. Los veinticinco volimenes de las “Acta Synodalia” muestran en
su totalidad el camino hasta la promulgacién de cada documento; por lo que respecta a
Lumen Gentium, hubo tres sucesivos esquemas; de ellos, el segundo tuvo tres redaccio-
nes y significativas variantes en su estructura; por su parte el tercer esquema tuvo dos
redacciones. A ello hay que afiadir las muy numerosas intervenciones de los Obispos de
todo el orbe, a veces a titulo personal, otras en nombre de grupos o de enteras conferen-
cias episcopales, sin olvidar las incontables intervenciones no pronunciadas y entrega-
das por escrito, con igual valor juridico. También ha de incluirse el trabajo agobiador de
la Comisidn de Peritos y las multiples votaciones, en general o en particular, acerca de
los textos, una y otra vez revisados y enmendados, segtn la validez de los argumentos
invocados en cada observacién. Este trasfondo no debe ser olvidado, cuando tenemos a
la vista para nuestra lectura o estudio el texto limpido ya promulgado.

Personalmente puedo dar testimonio de la riqueza que me significaron los tres
afios de elaboracién de mi Tesis doctoral en la Universidad Gregoriana, siguiendo paso
a paso el itinerario de esta Constitucién, desde sus comienzos.

Al interior de estas etapas, es dado detectar las corrientes de pensamiento
teoldgico, los problemas que se suscitan, los interrogantes y perplejidades. Emerge allf,
en medio, el parecer finalmente acordado por parte de la Comisién Teoldgica, encarga-
da de las sucesivas redacciones y de la ponderacién de las enmiendas solicitadas y, en
fin, los argumentos que prevalecen y los fundamentos que los avalan.

Todo eso es ttil para una cabal comprensién del texto promulgado: es posible de
este modo descubrir nuevos matices y valorar hasta qué punto el Concilio ha dado
respuestas, ha sefialado limites, ha abierto caminos.

Segtn el texto finalmente promulgado, los ocho capitulos de Lumen Gentium
quedan estructurados como binomios, siguiendo un orden 16gico y a la vez novedoso:

1. Los dos primeros capitulos se refieren a la naturaleza de la Iglesia: ante todo en
su dimensién trascendente como misterio (cap. I) y enseguida en su forma visible ¢
histérica, en cuanto Pueblo de Dios (cap. II).

2. Los dos capitulos que siguen describen las estructuras organicas de la comuni-
dad fundada por Jesucristo. Los pastores ensefian, santifican y gobiernan como vicarios
suyos, presididos por el Sucesor de Pedro, con quien —en plena comunién jerarquica—
constituyen el Colegio episcopal: sobre €l descansa la mision que Cristo confiara al
Colegio de los Apéstoles. Asociados a ellos, los presbiteros participan del ministerio
apostélico como los primeros colaboradores de los Obispos, ungidos por el mismo
sacerdocio, en segundo grado; y enseguida los didconos, ordenados para el ministerio.

A su vez los laicos, varones y mujeres, guiados por sus pastores, son también
protagonistas y corresponsables —en la parte que a ellos toca— de la mision que Dios
encomendd cumplir a la Iglesia en el mundo (cf. can. 204 & 1). De este modo se dan =
el cap. I1I, acerca de la jerarquia, y el cap. IV, sobre el laicado.
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3. La vocacién universal a la santidad constituye el tercer binomio (capitulos V y
VI). “Una misma es la santidad que cultivan, en los multiples géneros de vida y
ocupaciones (...) todos los que son guiados por el Espiritu de Dios y (...) siguen a Cristo
(...). Pero cada uno debe caminar sin vacilacién por el camino de la fe viva, que
engendra la esperanza y obra por la caridad, segin los dones y funciones que le son
propios” (LG 41 & 1).

Esta es la mision esencial de la Iglesia y la sintesis, sencilla y a la vez sublime, de
todo el magisterio pastoral del Vaticano II. La santidad es una (= la identificacién con
Jesucristo) y a la vez miiltiple en su formas, segun las vocaciones, estados y carismas.

El capitulo VI se refiere con amplitud a la vida religiosa, como un estado que, “si
bien no pertenece a la estructura jerdrquica, si forma parte de la vida y santidad de la
Iglesia” (LG 44 & 4). La vida consagrada mediante la practica de los consejos evangéli-
cos como estado permanente de vida, se halla institucionalizada en variados estilos e
Institutos, que van desde el eremitismo y las érdenes mondsticas contemplativas, hasta
los actuales Institutos seculares: ella pone de manifiesto la dimension escatolégica de
todo el Pueblo de Dios, destinado a la gloria del Reino, como meta final de su peregri-
nar terreno, cuando Dios sea todo para todos.

4. El 4ltimo binomio se refiere precisamente a ese destino: los santos manifiestan
esplendorosamente la plenitud de la obra de la Redencién: el ser humano, sin dejar de
ser tal, es todo de Dios y para siempre (cap. VII). Dios, al coronar sus méritos, corona
su propia obra; clla constituye para el pueblo peregrino un modelo, un estimulo y una
intercesion.

Culmina el texto constitucional con la mirada puesta en la Virgen Maria
(capitulo VIII): asi como, “glorificada ya en los cielos en cuerpo y alma, es imagen y
principio de la Iglesia que habrd de tener su cumplimiento en el siglo futuro, asf en la
tierra precede con su luz al Pueblo de Dios caminante en esta tierra, como signo de
esperanza cierta y de consuelo hasta que llegue el dia del Sefior (cf. 2 Petr. 3, 10)”
(LG 68).

Un interrogante puede surgir al aproximarnos a la constitucién dogmdtica Lumen
Gentium: (cudl es su alcance doctrinal? ;Se trata de nuevos dogmas ahora definidos
como formando parte de la Divina Revelacion?

En su oportunidad la Comisién redactora, a través de la Secretaria General del
Concilio, manifesté que en la redaccién del texto se tuvo como objetivo no privilegiar
ninguna escuela teoldgica ni su peculiar metodologia (10). Los textos han de ser, pues,
entendidos ¢ interpretados segin la hermenéutica habitual, a la luz de la autoridad
magisterial que los origina y de la intenciéon —que ha de expresarse claramente— de
definir como dogma alguna verdad. En este caso se trata, por cierto, del magisterio
supremo de la Iglesia, ejercido de modo solemne en un Concilio Ecuménico. A él se
debe un asentimiento religioso del entendimiento y de la voluntad, sin que llegue a ser
de fe. Esto en nada menoscaba la autoridad del Concilio Ecuménico y nadie que se
precie de verdadero hijo de la Iglesia podria esgrimir causal alguna, siquiera mediana-
mente valida, para no dejarse ensefiar por quienes, de modo tan excepcional y solemne,
ejercen la funcién de maestros del pueblo cristiano en nombre del mismo Cristo (cf.

(10)  Cf.inter alia: Acta Synodalia (nota 9), vol. 111, pars. 111, pp. 65-68.




102 FERNANDO RETAMAL FUENTES

can. 212 & 1; can. 752) (11). Esta orientacién habfa sido puesta en relieve por el Papa
Juan XXIII en la alocucién del dia inaugural del Concilio (11-oct.-1962): “El Concilio
Ecuménico XXI quiere transmitir la doctrina pura e {ntegra sin atenuaciones... Nuestro
deber no es sélo custodiar ese precioso tesoro..., sino también dedicarnos con voluntad
diligente, sin temores, a la labor que exige nuestro tiempo, prosiguiendo el camino que
la Iglesia recorre desde hace veinte siglos (...); el espiritu cristiano, catélico y apostélico
de todos, espera que se dé un paso adelante hacia una penetracién doctrinal y una
formacion de las conciencias, que estd en correspondencia mds perfecta con la fidelidad
a la auténtica doctrina, estudiando ésta y poniéndola en conformidad con los métodos de
la investigacién y con la expresion literaria que exigen los métodos actuales” (12).

Esté en juego aqui la actitud misma del verdadero discipulo que se deja ensefar y
que con fidelidad dindmica pone en juego sus mejores facultades para traducir con
creatividad y fortaleza esta hora de Pentecostés. Afios mds tarde, Juan Pablo Il va a
decir: “creemos que el Concilio Vaticano II se ha convertido para nuestra época en el
tema y en el lugar privilegiado gracias a los cuales el Espiritu Santo, el Espiritu de
Jesucristo, “ha hablado” a toda la Iglesia (cf. Apc 2, 7) y la ha guiado hacia la verdad
plena (cf. Jn 16, 13), y por tanto, también hacia la verdad de la existencia “en el mundo
contempordneo”, de la existencia tal como se nos manifiesta a través de los signos de
los tiempos” (13).

LA IGLESIA COMO MISTERIO

El capitulo I se refiere, decia recién, al misterio de la Iglesia: ;qué ha querido
significar con esto el magisterto supremo? Ante todo, el misterio es algo que, en
lenguaje escrituristico, se refiere al designio de Dios sobre la humanidad: no se trata de
algo irracional, absurdo o, por lo menos, no contradictorio, ante el cual hubiera que
renunciar a todo esfuerzo de la inteligencia, que escapara a cualquier penetracién, como
una pared lisa ante la cual lo Gnico que cabe es chocar con ella. Tampoco es una verdad
que, por ahora, es inaccesible a nuestra investigacién, pero que podriamos esperar
reducir progresivamente o recuperar como algo propio, a la manera como quisieron
explicarlo Leibnitz, Lessing o Herder.

El misterio, definitivamente, escapa a nuestras capacidades porque es
cualitativamente diverso de los objetos a la ciencia humana; pero, a la vez, concierne al
hombre, actia en nosotros y su revelacién arroja luz sobre nosotros mismos. Para

(11y C.IC. Canon 212 & 1: Los fieles, conscientes de su propia responsabilidad, estin obligados a
seguir, por obediencia cristiana, todo aquello que los Pastores sagrados, en cuanto representantes de
Cristo, declaran como maestros de la fe o establecen como rectores de la Iglesia. Canon 752: Se ha
de prestar un asentimiento religioso del entendimiento y de la voluntad, sin que llegue a ser de fe, a
la doctrina que el Sumo Pontifice o el Colegio de los Obispos, en el ejercicio de su magisterio
auténtico, ensefian acerca de la fe y de las costumbres, aunque no sea su intencién proclamarla con
un acto decisorio; por tanto, los fieles cuiden de evitar todo lo que no sea congruente con la misma.
Otro tanto se prescribe, respectivamente, en los cc. 15 & 1 y 599 del Cédigo de los cdnones de las
Iglesias Orientales (CCEO).

(12)  A.AS., 54 (1962), pp. 791-792.

(13) Al Sinodo particular de los Obispos de Holanda (31-en.-1980), en “L’Osservatore Romano”, edicién
semanal en castellano del 10-feb.-1980, p. 17 (85).
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alcanzarnos y mostrdrsenos, comporta un elemento del que podemos aferrarnos: la
Palabra de Dios hecha visible, expresién de lo inefable, signo eficaz a través del cual se
nos entrega ¢l designio divino de la salvacién.

El lugar por excelencia del misterio es la vida de Cristo. Los actos de Cristo son
verdaderos actos humanos, insertados en nuestra historia, pero son actos de una Persona
divina. En cada uno de ellos, Dios se hace visible y alcanzable. Aferrar el sentido de la
vida de Cristo, significa penetrar en el 4mbito de la realidad divina.

“¢Como dices ti, muéstranos al Padre?” “Felipe, quien me ve, ve a mi Padre”
(Jn 14, 9). Por Cristo y en El, Dios se ha hecho para nosotros, en el sentido que
acabamos de ver, un misterio; Aquel que en su vida fntima, en sus libres designios, se
da a conocer y en cuyo conocimiento serd siempre posible seguir penetrando, sin
peligro alguno de agotarlo o de llegar a dominarlo.

En cuanto manifestacién de Dios, Cristo mismo es el misterio, y no hay ningtin
otro. Cuando San Pablo se refiere al misterio de Cristo, es consciente de englobar en él
toda la Revelacién de Dios.

San Juan de la Cruz, por su parte, en la subida al monte Carmelo, pone en labios
del Padre estas expresiones: “Si te tengo ya habladas todas las cosas ern mi Palabra, que
es mi Hijo, y no tengo otra, ;qué te puedo yo ahora responder o revelar, que sea més
que eso?; pon los ojos s6lo en El, porque en El lo tengo dicho y revelado todo, y
hallards en El atin mds de lo que pides y deseas” (14).

" —La Iglesia es, pues, un misterio, pero misterio derivado, porque al venir de Dios
y estar integramente a su servicio, es 6rgano de salvacién. Lo es, de modo mas preciso,
porque toda ella se refiere a Cristo, como Esposa suya: su existencia y eficacia derivan
s6lo de El. Esto es lo que enseiia el Concilio con las palabras iniciales: Lumen Gentium
cum sit Christus (Puesto que Cristo es la luz de los pueblos...). “La Iglesia es en Cristo
€cOmo un sacramento, o sea signo e instrumento de la unién intima con Dios y de la
unidad de todo el género humano” (LG N° 1).

Esta perspectiva suscitaba sentimientos de profundo gozo en un teélogo protes-
tante (von Allen), al comprobar cémo la Iglesia no se comprende a si misma sino en
relacién con Jesucristo, con una referencia fuera de sus propias estructuras y de su
historia: “el problema eclesioldgico —decia— estd renovado en su misma raiz”.

— Hugo Rahner ha evocado con acierto el lenguaje simbélico de la Tradicién
antigua, que trataba a la Iglesia como “el misterio de la Luna™: Cristo es el Sol de
Justicia, unica fuente de luz; la Iglesia, igual que la luna, recibe de El a cada instante
todo su esplendor, ella brilla en la oscuridad de este mundo, ilumina la noche de nuestra
ignorancia para mostrarnos el camino de salvacién; su luz, totalmente recibida, no es
sino una “palida claridad” (S. Buenaventura) que nos entrega los signos de una Verdad
demasiado destellante para nuestros ojos mortales (15).

Mientras que el Sol permanece siempre en su gloria, ella atraviesa fases diversas, ya
crecientes, ya menguantes: tanto en su extensién visible como en su ardor intimo, por cuanto
no cesa de sufrir los embates de las contingencias humanas; con todo, nunca se apaga
totalmente hasta extinguirse, porque siempre se restablece en plenitud. Su testimonio en

(14)  Subida al monte Carmelo, Libr. I, cap. 22 = edic. B.A.C., Madrid, 1946, p. 643.
(15) H. Rahner, Zur Kirchentheologie der Viterzeit I (Zeitschrift fiir kath. Th. 8 (1939), pp. 311-349.
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ciertas épocas puede oscurecerse, pero tenemos la certeza de que los santos —en frase de
Peguy— “terminaran siempre por dar su luz”. Por hallarsc tan unida a su Sol —el Sefior
crucificado- en la oscuridad de la Pasion es donde nuevamente comienza a crecer hasta
alcanzar su verdadera fecundidad. Se hunde en las tinieblas a fin de participar en la secreta
plenitud del Resucitado.

Este simbolismo lunar nos alerta: siempre el misterio va a trascender nuestras
definiciones. Podemos decir de é1 cosas exactas, por cuanto nos ha sido revelado, pero
esto no suprime su cardcter misterioso. Por eso se hace necesario verlo mediante analo-
gias, imdgenes, simbolos que, sin embargo, encierran un riesgo: siempre hay que estar
revisando y corrigiendo tales analogias e imdgenes, para no inducirnos a error. Por
ejemplo, la analogia tomada de las estructuras politicas, a veces, mirando el primado
supremo del Papa, se dice que la Iglesia es un gobierno mondrquico; otras, a raiz de los
Concilios, se la asimila a los regimenes parlamentarios y no faltan quienes, a partir de la
imagen de la Iglesia como Pueblo de Dios, hablan de una “democratizacién” de la
Iglesia. Siempre habrd que estar alertas para no encerrar los designios de Dios en
nuestros estrechos esquemas humanos.

Este peligro no es ilusorio, ni siquiera cuando usamos el simbolismo del “cuerpo
mistico de Cristo”, avalado por la ensefianza paulina: una aplicacién excesivamente
material podria llevar a conclusiones demasiado tajantes y excluyentes acerca de quié-
nes forman parte de ella, segin estén o no al interior de sus estructuras visibles. Esta
constitucidon Lumen Gentium da una exacta dimensidn de este problema y a ello espero
referirme mds adelante.

No obstante su fundamento en la Sagrada Escritura, y aunque sea debidamente
corregida, una imagen o analogia serd siempre insuficiente: jamds pondra a luz, sino un
aspecto mas o menos profundo del misterio contemplado, y si es cierto que una oportu-
na correccién preserva de error, no conduce a penetrar en la plenitud de la verdad. Se da
entonces un solo camino posible para nosotros: completar una imagen con otra. Tam-
bién aqui la Revelacién divina nos conduce de la mano. Para describirnos la Iglesia ella
multiplica las imédgenes: de este modo, la Tradicién cristiana, al comentarlas
doctrinalmente, profundiza en el misterio.

El padre lves de Montcheuil hace notar que tales imagenes son irreductibles unas
con otras: todas son necesarias para darnos una idea suficiente, ya que no exhaustiva, de
lo que es la Iglesia. No existe una que, por si sola, nos esclarezca del todo el designio de
Dios; podemos escoger esta o aquella imagen, pero ninguna puede ser olvidada sin
peligro del conjunto (16). De este modo ha procedido la constitucién Lumen Gentium:
en el capitulo I, consagrado al Misterio de la Iglesia, echa mano de analogfas o image-
nes tomadas tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento, aun cuando no todas tienen
igual fuerza:

La Iglesia es un redil, cuya unica y obligada puerta es Cristo, es también una grey;
Dios mismo en el Antiguo Testamento profetizé que seria su pastor; las ovejas, aunque
conducidas por pastores humanos, son guiadas y alimentadas a través de ellos por el
principe de los pastores, Cristo el buen Pastor.

(16) Y. de Montcheuil, Aspects du mystere de I'Eglise (coll. Unam Sanctam 18), Paris, ed. du Cerf,
1949, pp. 19-22.
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La Iglesia es también campo de cultivo donde crece el olivo del pueblo elegido:
alli hemos sido injertados los gentiles, y alli finalmente unos y otros, encerrados en la
misericordia de Dios, seremos reconciliados; es edificacion de Dios, cuya piedra
angular es el mismo Cristo; sobre este fundamento, los apdstoles levantan la cons-
truccidn, que recibe de El la firmeza y la cohesion; es casa, familia, templo de Dios,
cuyas piedras vivas son los fieles cristianos y que al manifestarse la gloria del Sefior
sera transformada en Jerusalem celestial. Ella es la Esposa inmaculada del Cordero
inmaculado: Cristo la amé y se entregé por ella para hacerla santa, la uni6 consigo
con pacto indisoluble y sin cesar la alimenta y cuida. Cada una de estas imdgenes
encicrra, pues, aspectos de la naturaleza de la Iglesia que la reflexién cristiana, la
teologfa, habra de desentraiar progresivamente a la luz de la fe. El estado embrionario
todavia de tal estadio de maduracién doctrinal llevé al Concilio a enunciar brevemente
cada una de estas imdgenes en el N° 6; en cambio la imagen del cuerpo mistico de
Cristo obtuvo amplio espacio en el entero N° 7, en razén de su mayor despliegue
doctrinal ya alcanzado. A través de esta dltima analogfa, se enfatiza a nuestros ojos la
solidaridad existente entre sus miembros y el influjo salvador de Jesucristo, Cabeza de
su Cuerpo.

La antigua imagen del Pueblo de Dios ha sido retomada y, privilegiada, serd
objeto de todo el capitulo 1I de la constitucién y en gran medida condiciona la éptica de
los restantes capitulos. Antes de abocarnos a ella, parece oportuno extraer algunas
consecuencias de lo ya visto,

Puesto que el misterio de la Iglesia —igual que todo otro misterio de la Revelacién
divina— sélo puede ser considerado a través de su refraccién en nuestras inteligencias,
se nos presenta en forma compleja; mediante postulados dialécticos nos es posible
delimitar sus alcances; veremos enseguida algunos, no auténomos, sino en cuanto as-
pectos diversos de tal compleja realidad mistérica.

1. La Iglesia es de Dios (procede de la Trinidad) y a la vez es sociedad humana.

La Iglesia es una misteriosa extensién de la vida de la Santa Trinidad en el
tiempo: no sélo nos prepara a la vida con Dios, sino que ya desde ahora nos hace
participar de ella. De la unién inefable de las tres Divinas Personas arranca la fuerza
unitiva de la Iglesia cuya expresién mds acabada es la de ser ella misma “una comunién
= este concepto de comunién se halla en el corazén de la autocomprensién de la Iglesia,
en cuanto misterio de union personal de cada hombre con la Trinidad divina: comunién
con el Padre, por medio de Jesucristo en el Espiritu Santo y con los demds hombres,
participes de la naturaleza divina, de la misma fe, del mismo Espiritu; tal comunién es
ante todo don de Dios, fruto de la iniciativa divina cumplida en el misterio pascual:
nueva relacién, entonces, entre el hombre y Dios, establecida en Cristo y comunicada en
los sacramentos, se cxtiende también a una nueva relacion de los hombres entre si. Tal
concepto de comunién manifiesta también por qué ella es como un sacramento, visible
y a la vez invisible = es una unidad peculiar que hace a los fieles ser miembros de un
mismo cuerpo, una comunidad estructurada orgdanicamente, pueblo reunido por la uni-
dad del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, segin expresion de San Cipriano y dotado
también de los medios adecuados para una unién visible y social.

Los hombres que la componen hacen posible que, a menudo, esta Iglesia sea
infiel, rebelde y pecadora en sus miembros terrenos; siguiendo la imagen de la Luna: la
Iglesia resplandece en lo que tiene de espiritual y divina, y tiene una fase oscura en su
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realidad carnal, terrena; ella es siempre mudable en su fase humana: las persecuciones
externamente la disminuyen, aminoran su vida interior las tentaciones a las cuales
sucumbe. Ella debe reflejar a los ojos del mundo la luz de su Sol, pero a veces se
interpone entre El y los hombres, de tal manera que este Sol queda como eclipsado y la
tierra se sume en tinieblas (17).

Esta Iglesia, dice el N° 8: “...siendo al mismo tiempo santa y necesitada de purifi-
cacién, avanza continuamente por la senda de la penitencia y de la renovacién”.

2. El misterio de la Iglesia no es una ficcién ideal o irreal, sino que existe en una
sociedad dotada de érganos jerdrquicos e institucionales; espiritual y a la vez humana y
visible, son “dos aspectos de la Iglesia una” = asf reflexionaba el P. de Lubac en su
“Meditacidn sobre la Iglesia” (cap. III). Por eso nos dice el Concilio, por una notable
analogia se la compara al misterio del Verbo encarnado: asi como la naturaleza humana
asumida sirve al Verbo divino como instrumento vivo de salvacién, unido a El de modo
indisoluble, de modo semejante la articulacién social de la Iglesia sirve al Espiritu
Santo que le da vida, para el acrecentamiento de su cuerpo” (LG 8 & 1).

LA IGLESIA DE CRISTO “CATOLICA”

Tal Iglesia de Cristo, subsiste en la Iglesia Catélica, gobernada por el sucesor de
Pedro y por los obispos en comunién con €l (18).

De las nociones de “misterio” y “comunién” se desprende ahora un grave
interrogante: si la Iglesia de Jesucristo subsiste (es decir = es dado encontrarla integra-
mente presente) en la Iglesia Catdlica, ;jcudl es la suerte de los otros cristianos que no
estan incluidos dentro de las estructuras de comunidn visible con ella?, ;c6mo podrdn
salvarse quienes jamds han oido siquiera hablar de Jesucristo?

Esta constitucién se aboca, pues, a este grave problema que tantas controversias y
apresuradas respuestas recibe a veces.

Ante todo, es bueno recordar qué significa la expresion “Iglesia Catélica”, que no
aparece en las Sagradas Escrituras y que, sin embargo, define esta presencia actuante de
la redencién en la historia humana. Es Ignacio de Antioquia, a comienzos del siglo II,
quien por primera vez la llama asi, para distinguirla de quienes se separan de ella:
“...dondequiera que esté Cristo Jestis, alli estd la Iglesia Catélica” (epistola a la comuni-
dad cristiana de Esmirna, 8 & 1). Esta expresién rapidamente asumida en la catequesis
de los Padres, destaca, en sintesis, el cardcter de totalidad que ella reviste, por designio
de su Fundador, Jesucristo = totalidad en extensién de tiempo y de espacio y totalidad
en cuanto al contenido del don recibido.

La Iglesia, en cuanto es “catdlica”, es depositaria de la toralidad de la Palabra de
Dios revelada a los hombres (bien sabemos que esta Revelacién tiene como centro

(17) En estas consideraciones he seguido de cerca a H. de Lubac, Quid significet Ecclesiam esse
mysterium, en Acta Congressus Internationalis de Theologia Concilii Vaticani II, Typis Polyglottis
Vaticanis, MCMLXVII, pp. 25-36.

(18) Cf. F.A. Sullivan, El significado y la importancia del Vaticano II de decir, a propésito de la Iglesia
de Cristo, no “que ella es”, sino que ella “subsiste en” la Iglesia catélica romana, en Latourelle R.,
Vaticano 11 (nota. 8), pp. 607-616; J. Willebrans, La signification de “subsistit in” dans
I'éclésiologie de communion, en La Documentation Catholique, N® 1953 (afio 1988), pp. 35-41.
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convergente a Jesucristo); en ella se da la totalidad de los medios de salvacién, que son
los sacramentos (= su nimero siete es signo de plenitud); en ella, en fin, radica la
totalidad de la misién que Cristo encomendara, hasta el final de los tiempos, a Pedro y
a los demas Apostoles unidos a €l

La Iglesia, pues, es “catélica” en cuanto es la Iglesia del “todo”, de la “totalidad”
salvadora de Dios. Tal plenitud no se reduce a una acumulacién de medios de salvacién
= comporta ademds una atmésfera que se llama Tradicién de doctrina, de oracién, de
vivencia del Evangelio, que se transmite viva de una generacidn a otra; incluye también
el impulso misionero, que es inherente a la naturaleza de la Iglesia para anunciar la
redencion de Cristo y hacer entrar en ella a la humanidad entera.

Tal plenitud subsiste (= es posible encontrarla presente y operante) en la comuni-
dad, incluso externa y visible, con el sucesor de Pedro y de los Apdstoles en la comuni-
dad unida al Papa y a los Obispos en comunién con €l; sin embargo, no se reduce a una
simple vinculacién juridica: se trata esencialmente de una comunion con toda la econo-
mia de la salvacién. Tampoco es una afirmacién de superioridad moral o de
autosuficiencia por parte de la Iglesia Catélica; si nos fijamos bien, se trata de un
adentrarse en la universalidad de la redencién: ninguna gracia es dada a los hombres,
que no proceda de Jesucristo; nadie es justificado sin quedar incorporado a El y miste-
riosa pero realmente vinculado a su cuerpo, que es la Iglesia.

San Agustin ensefaba esta magnifica visién a sus fieles de Hipona: “todos juntos
formamos el cuerpo y los miembros de Cristo, no solamente nosotros, los habitantes de
estos lugares, sino los que provienen de todas partes; no solamente nuestros contempo-
raneos, pero ;qué digo?... desde el justo Abel hasta el fin de los siglos, mientras haya
hombres que den y reciban la existencia, todos los que atraviesan esta existencia en la
justicia... todos ésos, reunidos, forman el cuerpo dnico de Cristo..., la Iglesia, que
prosigue ahora su peregrinacién, no forma sino un todo con la Iglesia del cielo, donde
los dngeles son nuestros conciudadanos... Asi se construye la dnica Iglesia... la ciudad
del gran Rey” (19).

En esta Iglesia que es “comunién”, se dan, pues, circulos concéntricos de vincula-
cién vital: “todos los hombres son llamados a esta unidad catélica... sean los fieles
cat6licos, sean los demds creyentes en Cristo, sean también todos los hombres en
general, por la gracia de Dios llamados a la salvacién” (LG 13 & 4).

Subyace en tal enunciado la bella perspectiva avizorada por Paulo VI en su prime-
ra enciclica, Ecclesiam suam, publicada pocos meses antes de la promulgacién de
Lumen Gentium en agosto de 1964: La obra de la redencién —sefialaba— es didlogo con
dos protagonistas libres e insustituibles: Dios y cada hombre; tal didlogo de salvacién es
encomendado a la Iglesia; ella debe hacerse didlogo consigo misma, con quienes for-
man parte de ella visiblemente; también con los cristianos separados, con las religiones
no cristianas y con los no-creyentes o ateos.

Es toda la raza humana la que ha sido redimida por Cristo; todo hombre ha de
convergir hacia El, a veces por cauces y caminos que s6lo Dios conoce. Solamente no
podran salvarse quienes, conociendo que la Iglesia Catélica fue instituida por Dios a

(19)  Sermdn 341, 11 (PL, 39, 1499-1500); versién castellana en Obras completas de San Agustin, edic.
B.A.C., Madrid MCMLXXXYV, vol. XXVI, pp. 55-56.
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través de Jesucristo como necesaria, sin embargo, se negaran a entrar por la fe y el
bautismo o a perseverar en ella (cf. LG 14 & 1).

El primer circulo concéntrico estd, pues, constituido por aquellos que viven en
comunion con la totalidad (o catolicidad) de la Palabra de Dios, de los sacramentos y
del ministerio de Pedro y de los apéstoles; ellos mismos pasan a ser fieles “catélicos”.
El Concilio hace un llamado a ellos a considerar tal situacién, no debida a méritos
propios: eso debe llevar a fructificar una tal comunién en la catolicidad; si no corres-
ponden a ella con coherencia de vida, serdn al final juzgados con mayor severidad
(LG 14).

En un segundo circulo estdn aquellos bautizados y creyentes en Cristo que, sin
embargo, no estdn en comunién plena con esta catolicidad. Desde el comienzo el peca-
do ha mostrado sus huellas en las divisiones que han venido sucediéndose en la tnica
Iglesia de Cristo = sin embargo, quienes ahora nacen y se bautizan en esas comunidades
separadas, no son responsables del pecado de la separacién de la fe, o de los sacramen-
tos o de la obediencia a Pedro y a los Apdstoles, en la persona del Papa y de los
Obispos.

El bautismo que ellos reciben, los constituye en una cierta comunién con la
Iglesia Catélica, aunque no plena = a menudo graves obstdculos la impiden, en materias
doctrinales, de disciplina o en lo referente a la estructura misma de la Iglesia. Sin
embargo, también ellos comparten con los catélicos algunos o muchos elementos que
edifican y dan vida a la Iglesia = la Sagrada Escritura, la vida de la gracia a través del
bautismo; algunos de entre ellos —como los orientales llamados “ortodoxos”— tienen,
incluso, los siete sacramentos y una honda y filial devocién a la Virgen Marfa; las
virtudes cristianas, especialmente la fe, la esperanza y la caridad y, en una palabra, el
patrimonio comin de los tiempos de la Iglesia indivisa, antes de su separacion.

Todos éstos son elementos que provienen de Cristo y conducen a El, pertenecen
por derecho a la dnica Iglesia de Cristo y convergen hacia la unidad, “Por tanto —dice el
Vaticano II- ellos se honran con todo derecho con el nombre de cristianos y los hijos de
la Iglesia Catdlica los reconocen con razén, como hermanos en ¢l Sefior” (UR 3).

La Iglesia Catélica se ha comprometido de modo irreversible en el movimiento
ecuménico, a fin de que en el tiempo seialado por Dios y por los medios que El quiera,
podamos llegar a la Unidad de todos los creyentes en Cristo: unidad que El mismo pidié
al Padre en la Ultima Cena, “para que el mundo crea” (Jn 17).

Por lo que toca a nosotros, debemos estimularnos siempre mds en esta conciencia
del drama que significa la separacién entre los cristianos y desde nuestra identidad
catélica bien afirmada, tender puentes de encuentro con oracién, estudio serio, capaci-
dad de didlogo respetuoso, segin nuestras posibilidades y bajo la guia de nuestros
Obispos; hay que anotar con tristeza que entre nosotros —aqui en Chile— no ha sido facil
encontrar un clima propicio de una y otra parte, para un efectivo acercamiento
ecuménico. Debemos ser originales y descubrir tal vez caminos nuevos, que nos hagan
encontrarnos como hermanos en Cristo, conscientes —como sefialaba Juan XXIII- no
sélo de lo que nos separa, sino sobre todo de lo que tenemos en comiin.

Vienen enseguida, tercer circulo concéntrico, quienes todavia no recibieron el
Evangelio: no se da con ellos una comunién eclesial, por cuanto carecen de la fe en
Cristo y del bautismo.
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Sin embargo, desde su actual situacidn, ellos pertenecen a la raza humana, redimi-
da por Jesucristo y estdn potencialmente orientados hacia El.

En primer lugar: la religién de Israel, con la que compartimos el Antiguo Testa-
mento; el pueblo elegido en la antigua alianza (y sabemos que ~como enseiia el apéstol
Pablo en el cap. 11 de la epistola a los Romanos— los dones de Dios, son sin arrepenti-
miento de parte suya). Lumen Gentium —y mas adelante la declaracién Nostra aetate— se
extiende ampliamente a considerar los elementos comunes que nos unen a la religién de
Israel y le prodiga palabras llenas de afecto y comprensién. En este contexto se sefiala,
ademds, que la raza judia no puede ser culpada indistintamente de la negacion de
Jesucristo como Mesias Salvador; por razones de caridad evangélica y no por motivos
mezquinos de tdctica politica u otros intereses subalternos, la Iglesia desde su mds alto
magisterio —el Concilio Ecuménico— reprueba toda actitud persecutoria contra los hom-
bres y deplora los odios y manifestaciones de antisemitismo, en cualquier tiempo y por
parte de quienquiera.

La religion del Islam adora con nosotros a un Dios tinico y misericordioso, que
juzgard a los hombres en el dia final.

Dios no esta lejos de quienes buscan en sombras al Dios desconocido, pues el
Salvador quiere que todos los hombres se salven (cf. I Tim 2, 4).

Quienes, sin culpa de su parte, ignoran el Evangelio de Cristo y su Iglesia y, no
obstante, buscan a Dios con un corazén sincero y se esfuerzan por cumplir su voluntad
scgin los dictdmenes de la propia conciencia, pueden conseguir la salvacién eterna;
también quienes sin culpa no han llegado todavia a un conocimiento expreso de Dios, y
se esfuerzan por llevar una vida recta: en ellos hay que reconocer una actuacién miste-
riosa y efectiva de la salvacién obrada por Jesucristo.

Esta conciencia de estar al servicio de una redencién que tiene dimensiones divi-
nas, lleva a la Iglesia a una actitud humilde de trabajo misionero, a fin de conducir a la
plena luz a tantos hombres y mujeres de buena voluntad, para que en Jesucristo, en su
Palabra, sacramentos y comunidad de hermanos, encuentren con mayor seguridad lo
quc en sombras puedan intuir.

Sin renunciar en lo mds minimo a su identidad, ella, la Iglesia —servidora del
misterio de la Redencién—, busca puntos de encuentro, de didlogo y —cuando ha sido
posible— de tareas emprendidas en comun: por la defensa del hombre, de su promocién
humana y espiritual, por la defensa de sus derechos allf donde aparecen conculcados.

Se han implementado en el post Concilio las Comisiones mixtas de estudio y de
trabajo con otras Iglesias y Comunidades cristianas y con otros grupos religiosos. A
nivel de la Santa Sede, los Consejos Pontificios para la Unidad de los Cristianos, y para
el didlogo interreligioso, han multiplicado los pasos para una efectiva concrecién de
estos propositos.

Una expresion de tal actitud han sido las dos jornadas de oracién y ayuno por la
paz, realizadas en Asfs, en 1986 y en 1993: representantes de todas las Iglesias cristia-
nas y de las grandes religiones del mundo se han reunido, por invitacién del Papa Juan
Pablo II, para clevar a Dios una oracién por la paz durante un dia entero de silencio y de
ayuno: ningun sincretismo religioso ni claudicacion de la propia identidad de cada una
de las confesiones religiosas reunidas en la patria del Pobrecillo y hermano universal;
cada agrupacion ora en un lugar separado, a partir de su propia fe; sin embargo, se da la
convergencia de todos hacia este comin anhelo por la paz en la raza humana.
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En la unidad del género humano, por su origen y por la redencion en Jesucristo, la
Iglesia descubre su identidad y su servicio.

“Los hombres, seiialaba después Juan Pablo II a la Curia romana —a finales de
1986~, podran muchas veces no ser conscientes de esta radical unidad suya de origen,
de destino y de insercién en el mismo plan divino; y cuando profesan religiones distin-
tas e incompatibles entre sf, podran también sentir como insuperables sus divisiones.
Pero a pesar de ello, estdn incluidos en el grande y tinico designio de Dios, en Jesucris-
to, quien “por su encarnacién se ha unido en cierto modo a cada hombre” (G. Sp. 22),
aunque los hombres no sean conscientes de ello.

En este designio de Dios sobre la humanidad, la Iglesia encuentra su identidad y
su tarea de ser “sacramento universal de salvacién”, precisamente por cuanto ha sido
constituida por su divino Fundador, como “signo e instrumento de la intima unién con
Dios y de la unidad de todo el género humano” (cf. LG 1).

“Ha de trabajar con todas sus fuerzas para que se recompongan las fracturas y las
divisiones de los hombres, que los alejan de Aquel que es su Principio y Fin y los hacen
hostiles entre ellos; y esto, porque todo el género humano, en la infinita complejidad de
su historia, estd llamado a formar el nuevo Pueblo de Dios: all{ se restaura y se eleva la
unién de Dios con ¢l hombre y la unidad de la familia humana” (20).

IGLESIA, PUEBLO DE DIOS

Llegamos asi, como guiados de la mano, a la Iglesia considerada Pueblo de Dios:
es tal vez uno de los aspectos mds en vista de esta constitucién dogmatica y a veces mas
superficialmente valorado (21).

Si, porque no se trata de una concesién a las tendencias y cuadros democraticos de
nuestro tiempo = corresponde a la imagen que arranca de Israel, pueblo de Dios en la
Antigua Alianza. “Todo esto, ensefa el ap6stol Pablo, les acontecia a ellos en figura y
ha sido escrito para ensefianza de quienes hemos llegado a la plenitud de los tiempos”
(ICor 10, 11).

Puesto que se trata de una imagen analdgica, es menester extraer lo que tiene de
peculiar para nuestra inteleccién de la Iglesia y, sobre todo, para nuestro sentir y actuar
con ella:

Asi las cosas, no parezca a nadie extrafio que me remita a los cauces de actuacion,
desentraiiados de aqui mediante el Cédigo de Derecho Candnico que estd en vigencia.
Ha sido presentado como “el dltimo documento del Concilio”, promulgado dieciocho
afios después de terminado el Vaticano II y tiene como objeto posibilitar la puesta en
marcha de lo que all{ fuera ensefiado.

La nocién de “Pueblo de Dios” pone a la vista la obra redentora confiada a la
Iglesia en su doble dimensién: comunitaria: (“en un Pueblo”) y al mismo tiempo indi-
vidual, puesto que su destinatario, finalmente, es cada persona humana.

(20)  Alocucién a la Curia romana (22-dic.-1980), N° 4-6, en “L’Osservatore Romano”, edicién semanal
en castellano del 4-en.-1987, pp. 6-7.

(21) Para este apartado he tomado elementos de mi libro: La Igualdad Fundamental de los Fieles en la
Iglesia segiin la constitucién dogmadtica “Lumen Gentium”, Anales de la Facultad de Teologia,
vol. XXX (1979), Santiago, 1980, passin.
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“La condicidn de este Pueblo —dice Lumen Gentium—, es decir, su sustrato consti-
tutivo basilar, es la dignidad y la libertad de los hijos de Dios” = esto implica enseguida
una conclusién: si tal es la dignidad de cada componente de este Pueblo, eso quiere
referirse al bautismo, que hace de cada uno, una “nueva criatura en Cristo”: en la
persona del Hijo tnico, nos hacemos también nosotros, hijos de Dios; quedamos sella-
dos para siempre en nuestra realidad ontolégica como “de Cristo”, y participes de su
misién, que es comprendida en la conocida trilogia de Sacerdote/Profeta/Rey = esta es
la dignidad de todo cristiano, por igual.

Lo que se dice de cada uno, es asimismo atributo del conjunto: es un pueblo
sacerdotal (= consagrado), profético (con la misién de anunciar el Evangelio de salva-
cidn); real (con una dimensién de fuerza dada de lo alto, para restaurar este mundo en el
orden de la redencion: mediante la vida en caridad, mediante el apostolado).

Todo cuanto se dice del Pueblo de Dios en su conjunto, se refiere por igual a
laicos, religiosos y clérigos, sin distincién alguna; en efecto, esta imagen del Pueblo de
Dios, en el cap. 1I, precede a lo que Lumen Gentium trae a continuacién, acerca de la
jerarquia, del laicado, de la vida consagrada. Dicho de otro modo = previamente a
cualquier diferenciacion de funciones y de carismas, en un cuerpo organico, como es la
Iglesia, hay que atender a lo que todos los bautizados tienen en comun = la dignidad
cristiana. “Por su regeneracién en Cristo, se da entre todos los fieles una verdadera
1gualdad en cuanto a la dignidad y a la accidn, en virtud de la cual todos, segin su
propia condicién y oficio, cooperan a la edificacién del Cuerpo de Cristo” (can. 208).

Tal dignidad bautismal, igual en todos, es ya definitiva, y no se pierde aun cuando
se oscurezca en quien la recibe o llegue a olvidarse. “(La dignidad) y la libertad de los
hijos de Dios” (LG N°9 =eso implica dmbitos de actuacion eclesial que fluyen de
esta dignidad que los origina; ello, como es sabido, ha dado lugar al estatuto juridico
fundamental de todos los fieles cristianos en la Iglesia = aquellos derechos y deberes
bautismales, que son comunes a todos los bautizados en plena comunién catélica (pues
a ellos se dirigen las normas canénicas) = deberes y derechos juridicos o morales que
han de ser protegidos en el dmbito social de la Iglesia = la vocacién de cada uno a la
santidad, el apostolado para que el mensaje de salvacién llegue cada vez mds cerca a los
hombres de todo el orbe, obediencia cristiana a los pastores, cuando como representan-
tes de Cristo declaran algo en cuanto maestros de la fe o establecen algo como rectores
de la Iglesia; derecho a recibir de ellos, en abundancia, los bienes espirituales, especial-
mente la Palabra de Dios y los sacramentos; seguir formas de espiritualidad variadas,
siempre que sean conformes con la doctrina de la Iglesia, derecho de asociacién y de
reunién libres para fines congruentes con la misién de la Iglesia; inmunidad de toda
coaccién para elegir estado de vida; a nadie es licito lesionar ilegitimamente la buena
fama de que alguien goza, etc.

Es muy amplio el cauce que se.abre a cada bautizado, y presiento que mds de
alguna tensién en cuadros eclesiales ha tenido origen en no aquilatar en suficiente
medida los alcances de esta comin dignidad y libertad bautismales, que consagran las
leyes de la Iglesia.

Esta valoracién de lo que es cada bautizado (Ilamado “fiel cristiano™) echa por
tierra definitivamente una concepcidn estamental de la Iglesia, donde el individuo (a
semejanza de las estructuras del Ancien Regime) era valorado segin la categoria o
estamento social al que pertenecia.
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Igualdad fundamental de todos los fieles cristianos, porque en la imagen del
Pueblo de Dios se incluyen tanto los jerarcas como los demds fieles, hermanados en su
comiin pertenencia a Cristo por el bautismo. No es una concesién tampoco a un trasno-
chado igualitarismo = puesto que hemos de ser conscientes que —en un segundo mo-
mento— esta condicién bautismal de cada uno se desenvuelve y actia, en cauces de
funciones, de érganos varios, segin las vocaciones, los carismas, los oficios jerdrquicos
o laicales: “Hay en la Iglesia unidad de misién y diversidad de ministerios” (AA 2 & 2).

“Si me aterra lo que soy para vosotros, me consuela lo que soy con vosotros ma-
nifestaba nuestro S. Agustin a sus cristianos: para vosotros soy obispo; con vosotros soy
cristiano. Aquel nombre expresa un deber, éste una gracia; aquél indica un peligro, éste
la salvacién” (sermén 340, 1) = LG 32 & 4.

VENGAN A CAMINAR

Solidarios en la comunién eclesial, lo somos igualmente en la misién que le ha
sido encomendada por su divino Fundador y Cabeza. Nadie puede sentirse dispensado
de tal responsabilidad.

Hace treinta afios terminaban las sesiones del Concilio Vaticano IT y se abria para
los discipulos de Cristo un horizonte vastisimo, que ha de ser actuado por cada uno,
singularmente o en sociedad con otros, y siempre en comunion con la Iglesia, que es
Madre. Un profundo respeto y carifio solidario ha de impulsar a cada uno hacia las
vocaciones, carismas y funciones, distintas de las que son las suyas: los laicos, los
religiosos, los clérigos, hermanados en la comin vocacién como Pueblo de Dios.

Al terminar, me permito confiarles esta reflexion:

Que el Concilio llegue a ser una fuerza positiva en la historia de la Iglesia, sélo de
una manera indirecta depende de los textos y actos oficiales.

El factor decisivo es que haya o no hombres y mujeres (= en realidad, habria que
afiadir... que sean mds santos) que, mediante el compromiso de su propia persona,
acierten a crear cauces nucvos y vivos.

La decision definitiva sobre el valor del concilio Vaticano Il va a depender de que
haya o no hombres y mujeres capaces de asumir el protagonismo del grano de mostaza,
del fermento que transforma la masa, y que den asf una clara efectividad a un conjunto
que no puede abarcarse sélo con palabras.

No todos los Concilios en la vida de la Iglesia han sido fructuosos; de algunos de
ellos sélo queda un inmenso vacio de haber sido celebrados en vano. Basta recordar el
Concilio V de Letrdn (1512-1517) que no aporté una ayuda eficaz para superar la crisis
amenazante y después recién desatada, que fue la Reforma protestante.

Sobre el Vaticano II, treinta afios recién pasados son todavia un camino demasia-
do breve para dar un juicio definitivo, sin perjuicio de volver siempre a alimentarnos de
su fuente.

Que al final haya de ser enumerado entre los faros luminosos para la vida de la
Iglesia y de la humanidad toda, es algo que depende de los hombres y mujeres que han
de transformar la palabra en vida.

Ojala que de ellos, seamos también nosotros.





