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LO TEMPORAL Y LA SALVACION:
HACIA UNA DEFINICION NUEVA

STAS breves reflexiones no pretenden aportar mayores detalles a la com-

pleja problemdtica que ha suscitado la preparacién de Puebla (1). Tan sélo

intentan volver sobre algunos datos fundamentales que a portir del Vatica-

no Il se delinean en la comprensién teolégica de la interrelacion entre lo

temporal y la salvacién (2), temética, ciertamente decisiva para la il Con-
ferencia Episcopal Latinoamericana (3).

Son numerosos los intentos de clarificar e interpretar la relocion enfre lo tem-
poral y la salvacién a lo largo de la historia. Sucede csi, sobre todo, en la Edad Me-
dia cuando, después de una cierta despreocupacién en los primeros siglos, se co-
mienzan a buscar precisiones respecto a esta problemdtica (4). Surge una delimitacion
a nivel institucional politico en la teoria de los dos poderes, que luego se acentla en
lo de las “dos espadas”: a lo temporal, institucionalmente definido como orden juri-

dico distinto, se contrapone el orden espiritual, la lglesia representada en su jerar-
quia (5).

(1) Lla bibliografia es muy extensa y revela tendencias y enfoques l|lamativamente diversos, hasta
contradictorios. Esto se debe, sin duda, al hecho insélito en la historia de la Iglesia latinoamericana
y universal de preparar una conferencia episcopal a tan amplio nivel como estd sucediendo con
respecto a Puebla. De mayor alcance teoldgico nos parecen estudios como: A. LOPEZ TRUJILLO,
La Evangelizacién en el presente y en el futuro de América Llatina, Mensaje ibercamericano 141-42
(1977); M. ARIAS, Evangelizacibn en América Llatina, Teologfa y Vida, XIX (1978), pp. 93-100;
J. COMBLIN, Temas doctrinales en vista de la conferencia de Puebla, Mensaje (1978}, pp. 212-218.

{2) Cfr. G. MARTELET, La Igiesia y lo temporal: hacia una nueva concepcién, en G. BARAUNA, Lla Igle-
sia del Vaticano 1l, Barcelona 1966, pp. 559-77; Y. M.-J. CONGAR, lglesia y mundo en la perspec-
tiva del Vaticano I, en La iglesia en el Mundo de hoy, I1l, Madrid 19 pp. 17-49.

(3) Asi lo permite apreciar el contenido del libro de consulta a las Conferencias Episcopales. Cf. Il
CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO, ‘“La Evangelizacién en el presente
y en futuro de América latina'’, Puebla-México 1978, pp. 33-70.

(4) Cf. Didachex, 6; Papa Gelasio | Ep. “Famuli vestrae pietatis’” ad Anastasim | del afo 494 (DS
347).

{§) Cfr. J. LECLER: L'Argument des deux glaives, dans les controverses politiques du moyen-age, RSR,
21 {1931), pp. 299-38; 22 (1932), pp. 151-177; 280-303.
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Seria vano buscar en el Vaticano Il el binomio espiritual-temporal en el sentide
politico en que la Edad Media lo entendid (6). No es que el Vaticano |l desconoza
la oposicion entre lo espiritual y lo temporal o niegue la misién de la Iglesia en el
orden temporal (7), pero no junta lo temporal a lo politico, sino a la escatologla, ni
lo espiritual a la jerarquia, sino al misterio fotal del Sefior, quien se hace - presents
por su Espiritu en la Iglesia (8). Con esto el Concilio realiza un vuelco bastante gran
de en la comprensién teoldégica de la interrelacién entre lo temporal y la salvacién.
Dicho vuelco ciertamente ha sido preparado desde hace mucho tiempo, sobre tods
por los Papas desde Ledn Xill, quienes han luchado contra una temporalizacién poli
tica indebida de la Iglesia (9). La concepcidn del Vaticano Il fue asimilada luego por
Medellin y Evangelii Nuntiandi y determinard, sin duda, las deliberaciones de Pueblo.

Cabe preguntarse entonces brevemente: jcémo se concibe desde el Vaticano
Il lo temporal? ;Con qué caracteres propios se presenta lo espiritual? ¢Dénde se
interrelacionan los dos “ordenes”? Qué grado de madurez alcanza su interrelacién?

Trataremos de responder a estas preguntas en los siguientes puntos:

1? La problemdtica de lo temporal;
2° Lla prioridad de Dios;

3?2 Lla dindmica encarnatoria del acontecer eclesial; y
4° La reserva escatolédgica.

1. LA PROBLEMATICA DE LO TEMPORAL

Lo temporal se constituye como una dimensidn originaria del hombre en cuan-
to éste se hace y deviene en el mundo (10). Parece marcada por una delimitacién ex-

(6) Lla Comisiébn teolbgica preparatoria creada por Juan XXIi] habfa redactado un proyecto de text
sobre la Iglesia, dividido en 11 capitulos. El capitulo 1X llevaba por titulo “De las relaciones entre
la iglesia y el Estado. Sintetizaba la doctrina expuesta en los textos de Benedicto XIV, Plo VI,
Gregorioc XVI y el mismo Juan XXIII. El texto fue muy criticado dentro de la discusién general.
Cf. Y. M-J. CONGAR, op. cit. p. 31s.

(7) Cf LG 37; 28; 13; 31; 35; 36. Cf. J. MEDINA, lLa Iglesia y su Misién (Sobre la identidad de la
Iglesia y su competencia en lo temporal), Teologia y Vida XVI (1975), pp. 301-308.

(8) En la definicidn medieval que lo referfa obstinadamente a lo temporal, lo espiritual era excesi-
vamente pronto identificado con la jurisdiccién. Se acostumbraba a concebir la naturaleza espiritual
de la !Iglesia con categorias que rozaban de manera inquietante con las de poder. Cf. G. MARTE
LET op. cit. p. 565. En LG, por su parte, se halla una relacién constitutiva de lo espiritual con el
Espiritu Santo: LG 8; 15; 25; 41; 34; 24; 42; 6 etc. Resulta significativa la importancia que concede
el documento de consulta de Puebla a la realidad y funcién del espiritu Santo. Cf. nrs. 499s.

(9) Y. M-J CONGAR op. cit. p. 21s, sefiala cuatro factares principales que influyen en este cambio de
comprensién: 1. Un movimiento mediante el cual se ha ido imponiendo progresivamente um
consideracién de las cosas en si mismas, de su naturaleza y de su valor, que remonta hacia el
naturalismo del siglo XIl {Sto. Tomas, Juan de Paris); 2. El contenido de la nocién de lo ‘‘tem-
poral’”’ ha cambiado profundamente. 3. El pluralismo ha llegado a ser rasgo caracteristico de! mun-
do moderno; 4. la distincién entre la Iglesia y el mundo se concibe de otra manera. Los Papas
han reformulado la distincién entre Iglesia y Estado a base de una nueva comprensién de la rels-
ci6n naturaleza-gracia.

(10) Gs. 31. Bl vocabulario del Vaticano 1l es variado, pero es fundamental su ligazén a la temporalidad.
De ahi que no designa inmediatamente ni una jurisdiccién ni un poder, sino un orden de existencia
y vida. Cf. G. MARTELET, op. cit. p. 564.
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terna —la medida del reloj—, pero de hecho se gesta desde el interior del ser humano
como libertad, proyectdndose a partir de origenes insignificantes hacia horizontes ili-
mitados (11). De ahi las posibilidades moltiples que se abren al acontecer temporal,
pero de ahf también su cardcter problemdtico (12).

Este cardcter problemdtico, inherente a todo acontecer temporal, se acentia
lvego por la rapidez y profundidad de los cambios que se estdn realizando en nues-
fra época (13). Lo temporal adquiere asi los rasgos de un gigantesco proceso crea-
dor que se lanza hacia lo desconocido (14). Tan extraordinario es el impacto que el
hombre produce con sus creaciones temporales hoy, que tan sélo en algunas regiones
lo temporal conserva su cardcter de “orden”, que se estd constituyendo con legitima
autonomia, mientras que en general lo temporal se desenvuelve visiblemente como
una dramatica agonia (15).

Sucede asi durante el decurso de la ‘historia, sobre todo, en América Lating,
donde no es tanto el mismo despliegue de lo temporal como tal lo que se cuestiona,
sino una carencia de fondo, que imposibilita el auténtico desenvolvimiento de lo tem-
poral (16). Son formas y estructuras aberrantes que ponen lo temporal en contra del
mismo hombre, su autor, oprimiendo su libertad bdsica en cuanto persona. Esta opre-
si6n representa en sus diversas articulaciones una situacion originaria injertada en lo
dinémica temporal por la misma libertad humana, que Medellin describe acertada-
mente como “situacién de pecado” (17).

Esta situacidén, considerada actualmente como connatural a todo acontecer
temporol fatinoamericano, no es una situacion nuestra, sino que se articula con ras-

(11) Lo temporal es lo que es medido por el “correr de los siglos’: lg. 11; o por el "correr de los
tiempos': LG 23, que se le encuentra evocado en “'secular’’. Comenta H. CONRAD-MARTIUS, Ei
tiempo, Revista de Occidente, Madrid 1958, p. 359: “‘es imposible... llegar a una genuina inte-
lecciéon del mundo y de la naturaleza bajo un aspecto espacial trascendental del tiempo ... E!
fundamento real caracteristico del tiempo radica en ese discontinuo “’brincar més alld’” de la pre-
sentidad actual o del momento actual del ahora”.

(12) AA 7. La valoracién positiva de lo temporal se considera uno de los grandes ‘'signos de los
tiempos’’ de hoy. Cf. M. MC GRATH, Los signos de Jos tiempos en América Latina, en SEGUNDA
CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO, la lIglesia en la actual transfor-
macién de América Latina en la luz del Concilio, Bogotd 1968, pp. 75-100. Pero cabe no olvidarse
de que “el progreso real del tiempo es discontinuo, porque cada apertura al ser es seguida, res-
pectiva y precisamente, por una pérdida del ser. Existencia temporal es exactamente un Ser entre
comienzo y fin”’ Cf. H. CONRAD-MARTIUS op. cit.

(13) GS. 4; 5; 7; 8.

(14) Cf. Med. 11, 18.

(15} AA 5; 7; GS. 36; Med. 1, 23; 14, 18;. GS 36 distingue entre una autonomia legitima de lo tem-
poral en cuanto quiere decir ““que las cosas creadas y la sociedad misma gozan de propias leyes
y valores, que el hombre ha de descubrir, emplear y ordenmar poco a poco’ de una autonomia
falsa si quiere decir ““que la realidad creada es independiente de Dios y que los hombres pueden
usarla sin referencia al Creador”. Cf. Y. M-J. CONGAR op. cit. p. 24.

(16) AA 7; GS 37; Gs 4; Medellin ofrece al respecto una visién mas concreta que el Vaticano Il.

{(17) Medellin se detiene en los dos grandes temas: la pobreza y la injusticiaz Med. 1, 2; 2, 9; 1, 1;
2,1; 14, 1; 2, 9; 1, 3. La férmula “‘situacion del pecado” no es del todo clara en si, “dado que
el término biblico de pecado designa, ante todo, una decisibén expresa y personal de la libertad
humana. No es imposible, sin embargo, que por la fuerza del pecado, el desprecio y la injusticia
puedan instalarse en las estructuras sociales y politicas”. Cf. COMISION TEOLOGICA INTERNA-
CIONAL. La promocién humana y la salvacién cristiana, Mensaje, 264 (1977) p. 683.
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gos concretos propios de un contexto cultural determinado, como insiste Evangeli
Nuntiandi (18). En América Latina se trata ciertamente de una cultura compleja y
muy variada de un lugar a ofro, pero que vive de una inspiracién comin que es la
cardlica (19). Esto significa que la dindmica de lo temporal, marcada por el pecado,
acontece en AlL. a través de aquellas maneras de ser en el mundo, que se nutren des-
de sus origenes de una espiritualidad trinitaria con gran sensibilidad para la dimen-
sién eclesial y muy expresiva en su devocién mariana (20).

Todo un complejo y conflictivo acontecer concreto constituye asi la problemé-
tica de lo temporal desde sus origenes histéricos lejanos hasta sus articulaciones mds
recientes. Impresiona la creciente toma de conciencia al respecte (21). Pero en la
medida en que el hombre se concientiza crecen los intentos de “liberacion”. En és-
tos el hombre ya no se pregunta sdlo por una adecuada comprensién de lo temporal,
de su bondad natural y autonomia legitima. Surgen exigencias mads insistentes y ra-
dicales —es decir, que pretenden alcanzar las raices— de un “orden temporal”, justo
y liberado (22).

Pese a la radicalidad con que se presentan, estas exigencias de liberacién
humana siguen encaminadas hacia “soluciones”, es decir, hacia cambios externos al
propio ser humano y al verdadero sentido de lo temporal. Sin embargo, urge una li-

beracién “integral”, que sane y salve al hombre entero (23). Esta se dard sélo cuan-
do la problemdtica de lo temporal se torne “misterio”, es decir, cuando su dinamica

se comprenda como anticipada y salvada por la dindmica de Dios.

(18) Es esta preocupacién, ciertamente mas radical de lo que se sospecha a primera vista, que Puebls
pretende tomar muy en cuentfa, desarrollando asi la temética de Medeilin méas all4 de la pobrezs
hacia sus concrefizaciones més propias. Se frata de una temética poco explotada a nivel teolégico.
Cf. M. ARIAS op. cit. nota 1.

(19) Cf. M. ARIAS R. latinoamérica: misién y pueblo, Teologfa y Vida XVHI (1977), pp. 113-127.

(20) Cf. CELAM, Documento de trabajo elaborado por el Departamento de Catequesis, Historia de la
catequesis en América latina, Mensaje Iberoamericano, 143-44 (1977), p. 5s. La atencién que pres-
ta la reflexién teolégica a la religiosidad popular en los afios més recientes es de mucho alcance
para una profunda interrelacién entre lo temporal y la salvacién. Nos parecen de mayor interés
para nuestro tema las siguientes publicaciones: B. VILLEGAS, M. la Religiosidad popular como tems
teolégico pastor, Mensaje 263 (1977), pp. 554-58; y J. IDIGORAS, El Documento para Puebls,
Mensaje 268 (1978), pp. 209-12.

(21) Fuera de los datos sefialados por el Vaticano I y Medellin, nos parecen de singular importancia
los ndmeros 30-38 de EN. Las preocupaciones que el desafio lanzado por la opresién y por el
hombre inspira a la lglesia a través del mundo entero, se manifiestan no solamente en los docu-
mentos pontificios Mater et Magistra, Pacem in Terris, Populorum Progressio y Octogesima Adve-
niens, sino también en las declaraciones del Sinodo de los Obispos reunidos en Roma en 1971
(Lla justicia en el mundo) y en 1974. Cf. CT.l. op. cit. p. 679.

(22) E! Vaticano todavia desconoce el lenguaje de la “liberacién’’ que luego logrd crear, a partir de
Medellin, la conciencia fuerte de la vocacién propia de la lglesia latinoamericana. De ahi que el
término “/liberar-liberacién’” es poco frecuente en los documentos conciliares; sobresale el tér-
mind “salvacién’. En los documentos de Medellin puede probarse lo inverso.

(23) Mientras en los primeros esfuerzos y reflexiones orientados por el Vaticano |} se considera ls
palabra “integral” como la mé&s adecuada para integrar plenamente la promocién humana en el pro-
yecto de salvacién, documentos més recientes reclaman el sentido auténtico de “salvacién’’, es de
cir, una integridad y plenitud del ser humano, no alcanzable por propias fuerzas. Cf. C.T.l. op. ci.
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2. LA PRIORIDAD DE DIOS

Dios estd actuando antes de que el hombre comience a hacerlo. El tiene la
iniciativa, irrumpe, llama, atrae, promete, libera (24). De ahi que el hombre se en-
cuentra scrpresivamente siempre de nuevo al interior del acontecer temporal con es-
ta casi concreta presencia de Dios, con las “semillas de Su Palabra” y “las mociones
de Su Espiritu” (25).

Esta sorpresiva presencia de Dios en medio de lo temporal, la experimenta el
hombre fundamentalmente como gratuidad, inmerecida e incondicionada, pero muy
real y originaria que le compromete por entero (26). Tiene primordialmente los ca-
racteres de una “donacién”, es decir, de una entrega de si libre de parte de Dios,
guien verdaderamente salva al hombre, libera a los pobres y oprimidos y planifica
la libertad. De esta manera, el hombre toma conciencia de que su salvacién no se
identifica con una mera liberacién humana (27).

Esta salvacién gratuita del hombre por parte de Dios se desenvuelve en me-
dio de lo temporal como un plan, un designio que remonta a la voluntad del Padre,
quien no abandoné a los hombres, antes bien quiere que todos se salven. Este desig-
nio se realiza a lo largo de la historia en vista y a partir de Cristo que es su centro
y su meta, y se realiza por los impulsos del Espiritu, su vivificador y término (28). Pre-
parado con gran amor, este designio no corre en forma paralela a la historia de lo
temporal, sino en intima unién con ella, sintetizando las diverscs etapas desde su
centro Cristo, hasta su meta, la segunda venida del Sefior (29).

En esta “historia de la salvacion” Dios no se sobrepone al hombre, sino aco-
ge sus aspiraciones fundamentales. Lo saca adelante fusra de su esclavitud, hacién-
dolo trascender, es decir, pasar a otro nivel, a una nueva libertad (30). Se trata aqui

(24) AA 40. Esto no significa un recurso a un “‘Dios ex maquina’’, si lo demuestran los grandes temas
biblicos, p. ej. el Reino de Dios. Cf. A. BENTUE, Liberacién cristiana y pobreza, Teologia y Vida
XVII (1976), p. 268s.

(25) GS 2; 36; 57; AG 15; GS 22; 26; 38; 41. Es significativo que este hecho es admitido y descrito
en todos sus alcances —después de largos esfuerzos por declarar la “‘muerte de Dios” en la socie-
dad secularizada— por soci6logos de la religion. P. BERGER, Rumor de &ngeles, La sociedad mo-
derna y el descubrimiento de lo sobrenatural, Barcelona 1975.

{26) Esta fundamental gratuidad fécilmente se tiende a negar o desfigurar como “forma ideoibgica de
evadirse de las responsabilidades histéricas”’. Pero es innegable su radicalidad en el sentido biblico.
Cf. B. VILLEGAS, la superacién de la necesidad histérica segin San Pablo. Teologfa y Vida XV
(1974), pp. 39-47.

(27} GS 52; 81; LG 55; DV 4; EN 9; 27; y sobre todo, AG 8 Cf. C.T.l. op. cit. p. 683.

28) LG 36; 9; 2; 17; 48.

(29) AA 7; LG 2; Med. 8, 4. De modo general, los textos del Concilio Vaticano Il suelen interpretarse
rcomo si surgieran més bien una armonia entre el esfuerzo humano de la construccibn del mundo y
la salvacion escatolégica, como respuesta a una dicotomia abusiva. Sin dejar de mantener firme-
mente la afirmacion de una unidad entre los dos términos, hoy dia conviene més bien poner de
relieve con mayor claridad y rigor lo que los diferencia. Cf. C.T.l. op. cit. p. 684.

30) LG 13; AG 8; Med. 8, 4; AG 9; 11; GS 17; EN 38. Cabe evocar la densa problemética de fondo
respecto a la relacién gracia-naturaleza, tan frecuentemente discutida y reformulada en la teolo-
gfa de los Oltimos siglos.



168 ANNELIESE MEIS W,

de una auténtica transformacién interior que se realiza en primer lugar en el corazén
del ser humano desde donde repercutird en las estructuras y criterios temporales. De
ahi la necesaria insistencia sobre la conversién constante de la persona humana para
la liberacién integral de lo temporal (31).

Pese a esta insistencia sobre lo personal, la liberacién integral de lo temporal,
sin embargo, no se reduce a un quehacer individual. Se realiza esencialmente como
un acontecer comunitario y esto no como una mera dimensién abstractamente pen-
sada, sino en cuanto dindmica concreta que asume la situacion humana desde dentro
y logra trascenderla hacia formas nuevas por el acontecer eclesial (32).

3. LA DINAMICA ENCARNATORIA DEL ACONTECER ECLESIAL

Toda encarnacién se realiza como creacién que se plasma —mds alld de lo
dado— en formas vivas de insélita cercania y plasticidad (33). Asi también la inicia-
tiva de Dios toma cuerpo a través de lo temporal en forma progresiva como una di-
ndmica semejante a la del Verbo hecho carne y en continuaciéon con ella (34). Es la
fuerza de la Palobra de Dios, su amor, que se extiende y dilata como salvacién en
el Espiritu a través de la historia (35). Donde es acogida libremente por el amor, la
fe y la esperanza de los hombres, alli crea en medio de los pueblos aquel Pueblo que
es UOnico (36).

Este Onico Pueblo de Dios se constituye por hombres de carne y hueso, que
participan por esencia en la dindmica temporal (37). De ahi que su presencia en me-
dio del mundo resulta ser “signo”, signo de amor y unidad, de fraternidad y paz, que
como fermento de libertad y progreso llega ser “instrumento, es decir sacramento
de salvacién” para lo temporal (38). Pero de chi también que esta misma presencia

(31) GS 37; 39; 3; 4; LG 48; Med. 1, 3; EN 31, Cabe recordar la profunda relacién entre salvacién-
liberacién-justificacién. Los verdaderos alcances teolégicos logra elaborar el Concilio de Trento bajo
un enfoque eminentemente dindmico. Cf. Decretum de justificatione, DZSCH, 1520-83.

(32) Med. 1, 9. Cf. CT.l. op. cit. 680.

(33) El tema de la “encarnacién” es ampliamente abordado en [a teologfa, sobre todo, latinamericana, y
en la filosofia contemporénea. Nos parecen de especial alcance las reflexiones de G. MARCEL, B
misterio del ser, Buenos Aires, 1964.

(34) LG 8; 9; GS 32; Med. 1, 3; Cf. J. MEDINA op. cit, nota 1, p. 305. Es significativa al respecto la
férmula “inculturacion”, aplicada por el Sinodo de los Obispos en Roma de 1977.

(35) LG 13; 41; Med. 1, 4; 1, 12; DV 3; 17. Se tfrata de la dinamica del amor, cuyo redescubrimiento
se considera uno de los rasgos originales de la teologia contemporanea. Cf. Y. M-J. CONGAR, op. «it.
p. 25.

(36) LG 13; 41; 9; AA 4; LG 56. Este (ltimo texto destaca el papel de Marfa, como modelo y miembro
priviligiado de este pueblo.

(37) LG 36; AG 15; LG 35; AA 16; GS 43; 76. De especial alcance al respecto es LG 13: el Pueblo
de Dios, introduciendo este reino disminuye el bien temporal de ningin pueblo; antes, al contrario,
fomenta y asume, y al asumirlas, las purifica, forfalece y eleva todas las capacidades y riquezas
y costumbres de los pueblos en lo que tienen de bueno.

(38) LG 8; 9; 41; 36; AG 8; GS 76; AA 16; 5; 27; LG 1; GS 43 Med. 14, 18; 1, 12; 8, 4; 14, 8; As!
acontece la verdadera ‘catolicidad” del pueblo de Dios.
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de los cristianos en medio del mundo estén en constante peligro de tornarse “signo
opaco”. Estd tentado por los idolos, por los poderes del mundo (39). El Pueblo de
Dios, que camina junto con otros por la historia, necesita por ello de una continua li-
beracién de las ataduras del mundo. Necesita del perdén de Dios, antes que él
mismo pueda entregarlo a los contempordneos (40).

Este hecho fundamental conduce a articulaciones esencialmente humildes del
acontecer eclesial en lo temporal, que se expresan, sobre todo, en forma de servicio.
Este servicio estd orientado con predileccion hacia los necesitados y pobres y lue-
go hacia las necesidades de todo el mundo. A través de este humilde servicio, el
acontecer eclesial sana y construye lo temporal, y esto tanto como conjunto como a
tavés de tareas especificas de los diversos miembros del Pueblo de Dios (413.

Es asi vocacion propia de los laicos participar activamente en la gestacion
de un orden temporal rectamente establecido, buscar a la luz de la fe motivos més
decisivos de su inspiracidn y extender la accién social cristiana a todo ambiente
temporal, incluida la cultura (42). Se trata de prestar una cooperacion dindmica y
prudente que tiene por fin no una mera promocién humana ni una realizacidn pura-
mente terrenal, sino una ordenacién de lo temporal hacia Dios por Cristo (43). Esto
requiere que los laicos se encuentren apoyados por una orientacion que sélo pue-
den ofrecer los pastores, entregdndoles los principios de fe y los medios de salva-
aén (44). Ademds, se les hace indispensable la presencia de los religiosos, en la
medida en que éstos atestiguan por su manera de ser que la plenitud de lo tempo-
ral sélo se da bajo la consigna de las bienaventuranzas (45).

De esta mansra el Pueblo de Dios encamina la dindmica temporal hacia una
sintesis vital, hacia su salvacién. Se trata de un deber fundamental que debe cum-

(39) EN 15; 32. Cf. C.T.1. op. cit. p. 685.

(40} AA. 4; CD 19; Med. 14, 18; 5, 15; LG 9. Con esta necesidad se enfrents de modo muy agudo la
preparacién de la 11l Conferencia Episcopal Llatinoamericana de Puebla. Cf. A. LOPEZ TRUJILLO.
op. cit. nota 1.

41y LG 7; 36; GS 3; CD 13; LG 41; AA 7; Med. 14, 7; 14, 2; 1, 1. La nocidn teoldgica de “'servicio”
no se reduce a una mera actitud externa, sino es expresién de pertenencia interior a Cristo, Siervo
de Yahvé. De ahi, que el servicio de la Iglesia al mundo es esencialmente expresién de amor. Se
dedica especial atencién a la dignidad de la persona. En este sentido se trata aqui del servicio que
la lglesia ofrece al mundo para ayudarle a conseguir su propio proyecto, no en todos los cam-
pos... sino en la medida en que se encuentra comprometida la verdad del hombre. Cf. Y. M-J.
CONGAR, op. cit. p. 39.

(42) E! Concilio ofrece una valiosa descripcion ad hoc de o que es “ser laico”. Cf. LG 31; AA 2; 16;
5, 7: 15; 16; 19; GS 43; 76.

(43) LG 31; AA 2; 16; 27; Med. 1, 23. EN 271 32. Si actualmente se acentia més este hecho que en
los primeros afios post-conciliares, se lo debe a una creciente toma de conciencia de los siguientes
factores: la misma resistencia que las situaciones terrenas oponen al cambio positivo en el sentido
del bien, la fuerza del pecado y cierto efectos ambivalentes del progreso humano. Cf. C.T.l. op. cit.
p. 684. ‘

(48) LG 24; 37; PO 17; CD 12; Med. 11, 18; AA 24; 2. Cf. J. MEDINA, op. cit. nota 7, p. 306. ltos
pastores no entregan sélo consejos, sino ejercen la ‘‘potestad” de Cristo. Cf. G. MARTELEF, op.
cit. p. 570.

45) LG 31: Med. 12, 12.
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plir con fidelidad y guiado por el espiritu evangélico. La negligencia al respecto po-
ne en peligro la salvacién eterna (46).

Sin embargo, pese a este esfuerzo necesario de parte del hombre, la sintesis
vital anhelada para lo temporal sigue siendo don del Dios vivo y verdadero, presente
por su Espiritu en el acontecer temporal (47). De ahi que sean siempre necesarias en
la constitucion misma del Pueblo de Dios, estos momentos fuertes y densos que renue-
van la donacién de parte de Dios a los hombres, es decir, la celebracion de los so-
cramentos, sobre todo la Eucaristia (48).

En esta celebracién eucaristica se actualiza la comunicacion de Dios en el po-
sado para el momento presente en vista al futuro. De esta manera acontece lo tem-
poral mismo en sus aspectos bésicos (49). Los sacramentos son formas sensibles y vi-
sibles a través de la cuales se realiza aqui la salvacién. Pero en este acontecer sacro-
mental, donde la Iglesia es mds ella misma que en ningln otro momento, las formas
visibles de unidad entre Dios y los hombres trasparentan una mayor plenitud, una

l”

plenitud que anida en el interior de lo temporal como el “todavia no” de un “ya” ini-

ciado (50). Y es a la luz de esta plenitud entrevista como se esclarece la interrelo-
cién entre lo temporal y la salvacion en su verdadera profundidad.

4. LA RESERVA ESCATOLOGICA

Lo salvacién iniciada al interior de lo temporal conduce o una nueva com-
prension del mismo acontecer temporal (51). Este ya no se estrelia contra las fronte-
ras de la finitud como tal. Sus diversos momentcs se tornan “ahora”, es decir, mo-
mento presente, que se vive como futuro presente y definitivo, aunque escondido (52).
Es el preciso “ahora” como obra de Dios, que de todo puede disponer en cuanto al
tiempo y a lo manera de su realizacién. Este “ahora” tiende intrinsecamente hacia
su consumacion definitiva en la lglesia (53).

(46) LG 13; AA 7; GS 43; Med. 11, 18. Cf. J. MEDINA, op. cit. p. 303.

(47) La salvacién desborda los deseos, las esperanzas, Jos asuntos y las luchas temporales. Cf. EN 27;
9; que hablan del “gran don de la salvacién”. Cf. AG 40; LG 36; Med. 1, 4; 11, 18.

(48) LG 31; 48. Cf. C.T.i. op. cit. p. 685.

(49) Lle cabe a la eucaristia alcances muy ricos con respecto a la temporalidad debido a su carécter
de “anamnesis’”. Cf. K. RAHNER, Theologische Bemerkungen zum Zeitbegriff, en Schriften zur
Theologie X, Zurich, Koln 1969, pp. 305s.

(50) Este dato fundamental logra sintetizar de modo significativo la férmula patristica: la lglesia hace
La Eucaristia y la Eucaristia hace la Iglesia. Cf. H. de LUBAC, Meditaciones sobre la lglesia, Paris
1954. De ahi también la importancia del caracter festivo de la celebracion cultural. Cf. AA 16;
Med. 9, 2; LG 48.

(51) Med. 1, 1. Cf. G, MARTELET, op. cil. p. 562.

(52) LG 48; GS 39; AA 5. Cf. K. RAHNER, op. cit. p. 321s.

(53) LG 48; GS 40; Med. 1, 1; EN 27.

LG 13 describe esta tensién de modo significativo: . .. perpetuamente tiende hacia una univer
salidad siempre més interior a los contenidos del hombre, y no en el descanso de las formas par-
ticulares de un tiempo, donde la Iglesia puede realizar su tarea, siendo para el mundo la Esposs
prodignada de Cristo recapitulador.
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De ahi que incumbe o los cristianos una actitud esperanzada en medio de las
contrariedades y tribulaciones del mundo (54). No se trota de una mera esperanza
que se proyecta hacia el futuro, sino de una certeza, basada en lo que sucedib (55).
Los cristianos aguardan firmemente y con confianza lo que resta todavia del plenc
cumplimiento de la promesa de Dios. Esta esperanza escatolégica repercute en el
mundo y se expresa a través de las estructuras de la vida secular (56).

De esta caracteristica de ser plenitud anticipada, viene a la salvacién de lo
temporal su cardcter agénico. La novedad incipiente lucha contra estructuras viejas,
infiliradas por el pecado. Esto conduce a que la muerte se torne componente indis-
pensable de la salvacién de lo temporal, no en cuanto mero término cronolégico,
sino en cuanto forma necesaria de una consumacién auténtica de lo temporal.

De esta manera lo temporal se encuentra en continua crisis a causa de la
presencia salvifica de Dios en su interior. Mientras tanto, la portodora de esta salva-

cién, la lglesia, anhela lo definitivo en esta espera nupcial del Unico amado, el Ses
fior de la historia (57).

CONCLUSION

Asi finalizan las breves reflexiones en torno a lo temporal y su referencia a la
salvacién, en la comprensién teolégica de los Gltimos quince afos a partir del Va-
ticano 1. Los datos sefialados no pretenden ser exhaustivos, ni tampoco novedosos.
Intentan tan sélo delinear la problemdtica que solicitard a Puebla una definicion
nueva.

Resulta de mucho alcance la perspectiva en que se plantea para Puebla la
inferpretacion entre lo temporal y la salvacién. Ya no podré reducirse sélo a lo poli-
tico, de modo que eso polarice su preocupacién —aunque las tentativas y los reclo-
mos en este sentido sean numerosos, pese al vuelco conciliar—. Tampoco Puebla
puede repetir y recoger meramente las orientaciones generales que ha formulado el
Vaticano IIl. Ni siquiera debe estancarse en las concretizaciones que logré Medellin.
Si Puebla quiere ser fiel al Vaticano Il y a Medellin buscard una férmula nueva, una
definicién propia de un momento histérico a diez afos de distancia de Medellin y
marcado por un contexto diferente y més complejo todavia.

Lo que si es importante es que Puebla comprenda a la luz de la escatologia
lo temporal como aquella dimension originaria del hombre latinoamericano que vive
y deviene en un mundo complejo con grandes desafios y esperanzas, pero que es
wyo, tanto en lo que se refiere o su herencia tradicional cultural como en cuanto

(54) LG 8; Med. 1, 1; Cf. CT.l. op. cit. p. 576.
(55) LG 8.

(56) GS 3; 18. Cf. C.T.l. op. cit. p. 685.

(57) LG 5. GS 38; 39.
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o sus articulacionss actuales. Este mundo dificilmente se ajusta a esquemas super-
puestos, pero se abre, si, desde dentro en un acercamiento paciente al senfir y as
pirar propio del hombre latinoamericano. A este hombre, insertado como miembro del
“pueblo” en su contexto cultural propio, se dirigird Puebla con una nueva iniciativa
evangelizadora. Este hombre ciertamente dispone de una libertad basica, que inten
ta gestar lo temporal en formas indudablemente coartadas en sus verdaderos alcan-
ces, pero bdsicamente abiertas a nuevas posibilidades, es decir, a una auténtica libe-
racion. .

Lo temporal asi comprendido significa primordialmente relacién a la tempo-
ralidad en cuanto historicidad. Esto implica que se constituye en un movimiento irre-
versible; no puede dar pasos atrds, ni tampoco “saltar” adelante: debe asimilar el
pasado en el presente en vista del futuro. Es decir, Puebla acogeré la legitima au-
tonomia de [o temporal. Sin embargo, mas allé de la acentuacién de la unidad e
dentificaciéon de lo temporal con la salvacién son perceptibles nuevos esfuerzos cada
vez mas significativos por distinguir la salvacién de proyectos meramente temporales,
ilograré Puebla profundizar esta tendencia, que permite descubrir que es “Dios
quien salva”? Hay indicios y fundodas esperanzas de que Puebla logrard sacar a
plena luz que Dios tiene lo iniciativa, para abrir caminos hacia una libertad nueva,
la de los “hijos de Dios”.

Surge asi la esperanza de que Puebla se abra o la accién siempre creadora
del Espiritu de Dios, que desborda todos los esquemas y cdlculos meramente humao-
nos. Se hard patente una vez mas al interior del mundo latinoamericano esta profun-
didad trinitaria que brota del Amor del Padre y encuentra su expresién en la encar-
nacién del Hijo. Puebla, sin duda, llegard a ser un momento de especial densidad
dentro de la dindmica encarnatoria. Logrard formas mds concretas que permitan
asumir mejor las condiciones concretas dadas. Queda por purificar y orientar toda
una profunda herencia de religiosidad popular que brota del corazén latinoamericano
y que brinda la gran posibilidad de la evangelizacién de! futuro.

De esta manera lo temporal se torna para Puebla en aquel “chora” que dice
Dios, y donde las estructuras temporales adquieren valor definitivo para la salvacién
del mundo. Lo temporal se dejard medir por la eternidad. Puebla serd asi expresién
de esta espera nupcial de la lglesia latinoamericana, que aguarda fa vuelta de su
Sefior. Se resistirG a proyectos totalitarios y atestiguard, una vez mds, que la plenitud
de la salvacién estd por {legar.



