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ACTORES POLITICOS EN LOS CATECISMOS PATRIOTAS
AMERICANOS. 1810-1821

INTRODUCCION

Dos tépicos poco esludlados del proceso de independencia son los relativos a
los mcdms y i en la socializacién y difusion de las ideas y

que el imi y la aparicién de nuevos actores
politicos como consecuencia de la aplicacién de las nuevas doctrinas.

En el caso de los medios impresos de comunicacién se emplearon numero-
sas y variadas formas literarias para exponer las ideas, los sentimientos, las
opiniones, las actitudes, las doctrinas y, en general, la problemdtica politica
que provocé el nacimiento de los nuevos Estados. Folletos, catecismos
politicos, hojas volantes, di arengas, méximas,
poesfas, coplas, anagramas, proyectos, informes, entre otras, ademds de los
articulos de prensa, sirvieron para expresar y defender posiciones politicas.

En este trabajo nos ocuparemos del contenido de uno de estos instrumen-
tos de difusién, los llamados catecismos politicos.

Frecuentemente, quienes han abordado el estudio de los catecismos politi-
cos aparecidos durante la época de la independencia, se han ocupado de las
fuentes y de Ios an[ecedenles filoséficos, doctrinarios e ideol6gicos de los
mismos, 1 entre los i de los textos y las ideas
y filosoffas politicas preexistentes. Desde otro punto de vista, la mayor parte
de los autores sélo analizan su contenido ideoldgico, sin prestar mayor
atencién a la dimensién politico-social de los mismos. Si bien este tipo de
acercamiento es valioso y necesario, no es la tnica forma de abordar su
estudio.

Creemos que el andlisis de los conceptos politicos que los catecismos
pretendfan dar a conocer y divulgar puede resultar iluminador del proceso
histérico en el que su uso se inserta. A través de ellos es posible vislum-
brar uno de los elementos fundamentales de proceso politico que entonces
se produjo en América; esto es, la aparicién de nuevas entidades y actores
politicos.
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El objetivo del texto que presentamos es el de determinar, analizar y

comparar algunos de los P idos en los i politicos
patriotas aparecidos en Argentina, Chile, Colombia y México durante los aios
de la ind ia. Se trata de el signi de los mismos, sus

puntos de contacto y sus diferencias y, asi, no sélo llegar a identificar el
mensaje politico que interesaba divulgar a los patriotas, ademds, sefialar c6mo
éste gener6 transformaciones de orden politico.

En este contexto, debemos tener presente que los llamados catecismos
politicos constituyeron una de las formas fundamentales a través de las cuales
trascendieron hacia la sociedad las ideas y conceptos politicos republicanos, de
ahi que una parte de este trabajo se da a mostrar la p it
de ellos en la polémica politica suscitada en la época de la mdependencm.

1. Los CATECISMOS POLITICOS

El uso de catecismos politicos desde 1810 en adelante sirvi6 para explicar
al comtin de las personas las ideas sobre la revolucién de independencia, la
lealtad a la monarquia, las causas de la revolucién, los titulos de la conquista,
los derechos de las personas, los diversos tipos de gobierno, la defensa de la
religi6n, las nociones de los nuevos fildsofos de la Ilustracién, la educacion y
la cultura, y muchos otros temas de interés politico para una época de crisis
revolucionaria.

El sistema catequistico consiste en la orgamlacldn de los temas, capitulos
y partes en forma de €ON SuS respe Es un método
antiguo, aparecido ya en tiempos de Carlomagno como un compendio histérico
para uso de la Iglesia que, partiendo desde la creaci6n, culminaba con la
explicacién del Credo y del Padre Nuestro.

Utilizado por la Iglesia Catdlica en la evangelizacion de América a partir
del siglo XVI, su objetivo fundamental fue la ensefianza de las verdades esencia-
les de la religion a través de una forma simple y comprensible para todos. En lo
fundamental, el método catequistico servia para la instruccién popular, de ahi
que el Concilio de Trento, en 1546, propusiera un modelo de catecismo romano
en lengua latina y vulgar para facilitar la ensefianza religiosa de los pueblos.

Sin embargo, los catecismos no sélo fueron utilizados para propagar la
religi6n. Su uso fue amplio y abarc una gran variedad de intereses. En el siglo
XVIII, por ejemplo, fueron empleados para explicar y difundir las ideas de los
fil6sofos ilustrados a los sectores populares y para exponer la doctrina del
derecho divino de los monarcas.!

1 Ver, por ejemplo, €l Catecismo de los fildsofos o sistema de la felicidad y e Catecismo
regio. Ambos fueron publicados en Madrid, el primero en 1788, el segundo, cinco afios después.
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También sirvieron para la educacién de los escolares. En Francia se publi-
¢6 un Catecismo republicano para tal objeto. En Espaiia, pero esta vez para
ensefiar el derecho divino del monarca, se utilizé el Catecismo del Estado se-
gtin los principios de la religion. También en la Peninsula, y como reaccion a
la invasién napole6nica, la Junta Suprema distribuy6 el Catecismo civil de Es-
paa, destinado a explicar a los nifios la situaci6n politica.2 En América, entre-
tanto, en el Rio de la Plata, el obispo de Tucumdn dio a la luz en 1784 la
Instruccién o catecismo real, destinado a instruir a la juventud en el conoci-
miento del gobierno real y a promover la obediencia hacia el rey, siendo el
primer catecismo politico dirigido especificamente a los nifios.?

Durante la crisis de la Monarquia espaiiola y los afios de la Independencia
de América, aparecieron en la Peninsula y en diferentes regiones del continen-
te americano, numerosos catecismos politicos. Algunos tuvieron como prop6-
sito presentar las bases de la Independencia y de las formas de gobierno
republicanas; otros intentaron divulgar la Constitucién de Cadiz o sedalar el
apoyo de la Iglesia Cat6lica a los nuevos Estados; por iltimo, aunque menos
numerosos, los hubo también para defender el gobierno monarquico, al Rey de
Espaiia y la unidad del imperio.

Es asi como en América el método del catecismo fue reiteradamente utili-
zado para difundir —por medio de un sistema de preguntas y respuestas, claras,
precisas y directas y a través de una retérica sencilla y acequible a las inteli-
gencias menos cultivadas—, las ideas que sirvieron de fundamento a las nuevas
instituci y, asi, y idar una nueva idad colectiva
acorde con los nuevos planteamientos de la modernidad. Igual fenémeno se
suscit6 en Espafia con motivo de las Cortes de Cadiz de 1812, la promulgacién
de la Constitucién y el cambio de sistema de gobierno hacia una monarquia

ituci donde ap i ot i con las ideas, opi-
niones y actitudes de los espafioles ante la nueva situacién.

2. LOS CATECISMOS REPUBLICANOS Y MONARQUICO-CONSTITUCIONALES

Como hemos sefialado, en todo el mundo hispanico circula-
ron catecismos politicos, o se reeditaron algunos de los existentes, una vez
iniciado el imi ionario e i i

En la América del Sur, en Chile, se redact6é uno de los primeros, el
Catecismo politico cristiano, de Juan Amor de la Patria —pseud6nimo tras el

2 Ver Tanck Estrada (1977), 227.
3 Tanck Estrada (1993), 67.
4 Ocampo (1988), 6.
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cual se ocultaba la identidad de su autor—, que data de agosto de 1810. Ademds
del Catecismo, otros textos similares y también con una clara intencionalidad
republicana fueron el Didlogo de los porteros y el Catecismo de los patriotas,
este Gltimo de Camilo Henriquez, quien lo public6 en 1813.5 También en Chi-
le, en 1814, se imprimieron algunas péginas de un Catecismo o Dispertador
patridtico, cristiano y politico, a través del cual su autor se propuso difundir
algunos principios de derecho piblico.6

En Buenos Aires, en 1811, se imprimi6 un Catecismo Piiblico para la ins-
truccion de los nedfitos o recién convertidos al gremio de la sociedad patri
ca, cuyo propésito fue destruir los temores existentes respecto de las nuevas
instituciones que se creaban. También se conocié el Catecismo o dispertador
patridtico cristiano y politico que, dedicado a “los paisanos y militares volun-
tarios de la provincia de Salta”, tenfa como fin dar a conocer “la sagrada
causa” a través de la cual la América del Sur “se propone recuperar su sobera-
nfa, su imperio, su independencia, su gobierno, su libertad y sus derechos™.?

En Nueva Granada, el dote Juan de publicé el
Catecismo o instruccién popular que, editado en 1814, junto con negar los
titulos de conquista de Espafia sobre América, criticaba dcidamente a la obra
de la Corona en América.?

En la Peninsula ibérica aparecieron varios catecismos cuyos titulos
resumen muy bien los objetivos que guiaban a sus autores, fundamentalmente
la monarqufa constitucional. Algunos de ellos fueron: el Catecismo politico,

lado a la Constituci6n de la fa Espaiiola, de D.J.C. publlcado en
Palme en 1812; el Catecismo patridtico o breve icion de las obli;
naturales, civiles y religiosas de un buen espariol, compuesto por un Pdrroco
del Arzobispado de Toledo, publicado en Madrid en 1813; las Lecciones Politi-
cas para el uso de la juventud espaiiola, escrito en 1813 por Manuel Copero,
cura del Sagrario de Sevilla; el Catecismo Politico espaiol constitucional que
a imitacion del de doctrina cristiana compuesto por el Sr. Reinoso presenta al
piiblico E.D.D.E.A., que se public6 en Mélaga en 1814; el Catecismo Cristiano
Politico por un magistrado para la ed ion de su hijo, y dado a
la luz por el Ayuntamiento de Antequeta para uso de sus escuelas, impreso en
1814; el escrito por A.D.A.LD. con el titulo de Catecismo politico sentencioso,
o0 Doctrina del buen ciudadano amante de su religion y de su patria, publicado
en Madrid en 1814 y el Nuevo vocabulario filosdfico y democritico indispen-

s Ver EI Monitor Araucano, tomo 1, niimeros 99 y 100 y tomo I1, niimeros 1,2 y 3.

¢ Donoso (1943), 74-88.

7 Ambos textos se encuentran reproducidos en Donoso (1943), 14 a 19 y 75 a 88, respecti-
vamente.

8 Se encuentra reproducido en Ocampo (1988), 489-504.
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sable para todos los que deseen entender la nueva lengua revolucionaria,
editado en Madrid en 1816.

Alguno de ellos, ademds, fueron reimpresos en América como una forma
de apoyar la causa constitucional. Es el caso del Catecismo politico, de D.J.C.,
que fue reeditado en Guatemala y en Lima en 1813,

Sélo en 1821 aparecié en México el primer catecismo patriota originario
de esta regi6n.® Consumada la independencia, se edit6 el Catecismo de la inde-
pendencia, de Ludovico de Lato Monte, pseudénimo del escritor Luis de
Mendizébal. Dedicado al general Iturbide, el texto explicaba las ideas sobre
diferentes t6picos, como la independencia de México, la libertad, las formas de
gobierno, la defensa de la religién y la necesidad de la uni6n para el fortaleci-
miento de la naci6n.!0

Ademads de los més arriba mencionados, una vez avanzado el proceso de

i i en algunas regi , € i

fvico-politicos para la divulgacién de las ideas y las instituciones
que los nuevos gobiernos republicanos sostenian. En ellos se explicaban los
preceptos constitucionales ahora vigentes y la situacién politica creada por la
independencia.!!

3. LA DEFENSA DE LA MONARQUIA

La lealtad a la Corona también se expresé a través de catecismos. La
divulgacién de las ideas del Fidelismo Absolutista, o lealtad a la monar-
quia espaiiola, se materializ6, por ejemplo, a través del Catecismo Regio o car-
tilla real, en el cual se repasaban los deberes de los sibditos para con el rey y
las nociones relacionadas con el origen divino del poder real y la obediencia
incondicional a los gobernantes.

9 En la Nueva Espaiia circularon numerosos escritos de esta naturaleza. Por ejemplo, luego
de la promulgacion de la Constitucién francesa de 1791, se conocié el Catecismo francés repu-
blicano elaborado por Condorcet en 1792. Més tarde se reimprimicron los catecismos y cartillas
que divulgaban la Constitucién de las Cortes de Cédiz. Entre ellos, el ya mencionado Catecismo
politico arreglado a la Constitucidn de la Monarquia espariola, fue el més conocido. Ver Tanck
Estrada (1993), 69 y 70.

10 El mismo fue editado en 1821 por la Imprenta de Mariano Ontiveros. Biblioteca Nacio-
nal, Fondo Lafragua, México.

11 Algunos de ellos son: el Catecismo politico arreglado a la Constitucin de la Repiblica
de Colombia del 30 de agosto de 1821, para el uso de las primeras letras del Departamento del
Orinoco, editado en Bogotd en 1822; el Catecismo religioso politico contra el Real Catecismo
de Fernando VII, editado en Caracas, el Manual del Colombiano, también editado en Caracas en
1825 y el Catecismo de Repiblica. o elementos del gobierno republicano popular federal de la
Nacidn Mexicana, de M. M. Vargas, editado en México en 1827. Ver Yepes Castillo (1985),
263; Ocampo (1988), 16 y Biblioteca Nacional, Fondo Lafragua, México.
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Este tipo de impreso aparecié en América aun antes que se desatara la
Cl'lsls de la monarqum espanolm Uno de los catecismos monarquistas de mas
ia en los d fioles fue el Catecismo del Estado, compuesto
por Joaquin Lorenzo Villanueva. Publicado originalmente en Madrid en 1793,
més tarde fue reimpreso en Lima, Bogotd, Tunja y Caracas. Aunque desapare-
ci6 en los afios de la Constitucién de Cédiz, reaparecié en la Peninsula cuando
Fernando VII regresé al poder, siendo recomendado por las autoridades
espafiolas de Caracas en 1815 como un texto-arma en contra del movimiento
independentista.!? En 1796, Ldzaro de Ribera y Espinoza de los Monteros,
residente en Asuncién —aunque natural de Malaga—, escribi6 una Breve cartilla
real a través de la cual difundi6 en el Paraguay la doctrina absolutista.

En México, en 1810, Agustin Pomposo dio a conocer su Memoria Cristia-
no-Politica, sobre lo mucho que la Nueva Espafia debe temer de su desunion
en partidos y las grandes ventajas que puede esperar de su unidn y confrater-
nidad, en la que llamaba a la solidaridad entre europeos y americanos, y a
mantener la fidelidad al amado y cautivo Fernando VII. En Lima, y como
reaccién al Catecismo editado en Buenos Aires, se edit6 un Catecismo para la
firmeza de los verdaderos patriotas y fieles vasallos del sefior don Fernando
Séptimo, contra las seductivas mdximas y errores que contiene el Pseudo
Catecismo impreso en Buenos Aires.'3

El niimero de catecismos pohucos aparecidos en el mundo Inspémca enel
periodo de la crisis a y de la i
nos permite suponer el alto grado de confianza que sus autores depositaron en
ellos como método de difusién de las ideas. Su importancia se puede evaluar
por el hecho de que no sélo los partidarios del cambio los utilizaron, sino
también quienes lucharon por mantener las instituciones del Antiguo Régimen
¥ la condicién colonial de América.

Desde otro punto de vista, las ivas censuras que la ‘monar-
quia espafiola dict6 sobre ellos, también nos hace concluir que se trat6 de
instrumentos de divulgacién muy eficaces, que era necesario combatir con
energia.

En Espafia, los i con i sobre la Constitucién de
Cédiz fueron prohibidos en junio de 1814, mandindose recoger los que
circulaban. Respecto de América, en marzo de 1816 la Corona envié una
comunicacién “Para que se recojan los Catecismos politicos y folletos que se
enuncian en la circular inserta”.'* En ella, la autoridad reiteraba su

12 Ver Yepes Castillo (1985), 246, y Ocampo (1988), 19.

12 El texto aparece citado por José Toribio Medina en La imprenta en Lima, IV, 9.

14 Ocampo (1988), 14, y Yepes Castillo (1985), 253-262. El texto integro de la misma se
encuentra en Donoso (1943), 89 2 94.
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prem.upacnén —dc dos afios ames— por la dlfusxén de catecismos politicos y

que “divulg; y ivos para la estabi-
lidad de la monarquia y doctrinas sediciosas y destructoras del orden piiblico”,
ademds de contener errores teol6gicos.

Por lo anterior, el monarca espafiol resolvié prohibir la lectura y ensefian-
za de los mencionados Catecismos, “asf en las escuelas como fuera de ellas, en
todos los pueblos de estos Reinos, y mandar que se expida carta circular a las
autoridades y justicias de ellos para que procedan a recoger todos los ejempla-
res de las respectivas ediciones de dichos folletos, exigiendo las de los lugares
donde se hubiese verificado la impresi6n.

La preocupaci6n de la Corona por los efectos de estos escritos entre sus
stibditos americanos era todavia mayor que la existente para la Peninsula. Para
el rey, los “pueblos sencillos e incautos” que habitaban sus posesiones ultra-
marinas, ficilmente se dejaban deslumbrar con las méximas y teorias de los
folletos de esta especie, de ahf la orden perentoria a las autoridades de
proceder a recoger los catecismos que circulaban y de castigar con la mayor
severidad a quienes los usaran.

4. PATRIA, PUEBLO, SOBERANIA Y REPUBLICA

El proceso de independencia americano significé la aparicién de
realidades politico-sociales que subsisten hasta el dia de hoy. Sin embargo, al
analizar la formaci6n de los Estados nacionales en América Latina, la mayor
parte de los estudios no se refieren al fenémeno de la gestacién de estas
realidades, o lo hacen s6lo para sefialar el nacimiento de las nuevas repiblicas,
privilegiando el carécter macro del mismo.

Con el uso de los catecismos politicos patriotas y republicanos como fuen-
te, p identificar y analizar el signi de como patria,
pueblo, soberania y ciudadanfa, que, a nuestro juicio, constituyen la base de la
definicién de las nuevas entidades y actores politicos que emergen con la
independencia.!s

15 A pesar de la existencia de otras importantes fuentes, como los textos constitucionales
del perfodo, en el estudio de estos conceptos 5610 utilizaremos los llamados catecismos politicos.
Nuestra opcién se basa, esencialmente, en el cardcter educativo y masivo de estos textos. El
valor educativo de los catecismos se refleja bien en la aspiraci6n del patriota chileno Camilo
Henrfquez, quien, angustiado por el retraso de la Junta de Gobierno en “promover la educacién,
generalizar los buenos principios y perfeccionar y aun formar la razén publica”, propuso el uso
de “un catecismo patri6fico, escrito con la mayor sencillez, claridad y brevedad”, para que fuera
repartido en las escuelas, lo recitasen en las plazas, y aun, “se esparciese por todas las clases de
la Sociedad, por todas las villas y pueblos, entre los artesanos, y entre las milicias y cuerpos del
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Nos detendremos también en aspcc!os mﬂs formales, como la fecha, el

lugar de li 6n y los i de los textos, elementos
todos que, junto con ayudamos a identificar los nuevos entes, nos permitirdn
apreciar las di y i en su proceso de
gestacién.

Nuestra revision se realizard sobre la base de seis catecismos —dos
chilenos, dos argentinos, uno colombi y uno i entre

1810 y 1821.16 Todos ellos fueron preparados con el pmpésno esencial de
difundir las nuevas entidades politicas surgidas a raiz de la crisis de la Monar-
quia espafiola iniciada en 1808.

La existencia de nuevas realidades politicas se expresa ya en las palabras
con que se titulan los textos analizados. Términos como “patriotas”, “sociedad
patritica”, “independencia” y “pueblos libres”, sugieren que los catecismos
tienen como destinatarios a sujetos muy diferentes de los “vasallo:

“stibditos”, “colonos” y “esclavos miserables” existentes hasta 1810. Todavia
mds, en su interior otros como “repiblica”, naclén ‘pueblo
soberano”, “di 5 ", “ciudad. i

“soldados defensores de la patria”, “hombres libres™, “pamolzs americanos” y

“sociedad cml : Iodos ellos, signos inequivocos del surgimiento de actores
politi de los exi hasta entonces.

Patria es uno de los conceptos que se encuentra en la mayorfa de los textos
revisados. El Catecismo politico cristiano redactado en Chile en 1810 estd
orientado a la “libertad de la patria”. En la Argentina, es a los “carisimos
compatriotas” a quienes se dirige el Catecismo o dispertador patridtico
cristiano. En Colombia, es a la patria a quien se ofrece el servicio que pueda

cjército”. Ver articulo sin titulo publicado en la Aurora de Chile, nim. 41, de 19 de noviembre
de 1812. Conceptos muy similares expresa Juan Ferndndez de Sotomayor en el prélogo de su
Catecismo o instruccidn popular, editado en Cartagena en 1814

16 Los titulos exactos de los textos analizados son: Catecismo politico cristiano. Dispuesto
para la insiruccion de la juventud de los pueblos libres de la América Meridional, su autor don
José Amor de la Patria, compuesto en Chile en 1810; Catecismo o dispertador patridtico, cris-
tiano y politico que se ha formado en Didlogo para el conocimiento de la sagrada causa que la
América del Sur se propone en recuperar su Soberania. su Imperio, su Independencia, su
Gobierno, su Libertad y sus Derechos, que se dedica a los Paisanos y Militares voluntarios de
las Provincias de Salta, que se llaman Gauchos, publicado en Buenos Aires en 1811; Catecismo
piiblico para la instruccidn de los nedfitos o recién convertidos al gremio de la sociedad
patridtica, impreso en Buenos Aires en 1811; El catecismo de los patriotas, que Camilo
Henriquez publicé en Chile en 1813; Catecismo o instruccién popular, que Juan Ferngndez de
Sotomayor publicé en Cartagena de Indias en 1814; Catecismo de la Independencia en siete de-
claraciones por Ludovico de Lato Monte quien lo dedica al Excmo. Sefior Don Agustin de
Iturbide y Aramburu, Generalisimo de las Armas de Mar y Tierra, y Presidente de la Regencia
Gobernadora del Imperio Mexicano, escrito por Luis de Mendizdbal y publicado en México en
1821.
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prestar el catecismo de Ferndndez de Sotomayor. Por dltimo, en el México de
1821, el compositor del Catecismo de la de no tiene otro p
que servir a Iturbide y a la que llama “mi Patria”.

Pero, ;cudl es el contenido del término patria? ;Qué es la patria en los
albores de la Independencia? Para el autor del Catecismo o dispertador patrié-
tico, cristiano y politico, es “la justa unién y comunidad de los hombres que lo
habitan” (se refiere al mundo), y su autor es “Dios nuestro Sefior”. La patria
surge de la necesidad que tienen los hombres de juntarse en sociedad y
comunidad “para amarse y ayudarse, ampararse y fortalecerse en sus trabajos,
en sus labores y necesidades”. Equivale a la “sociedad civil que forman los
ciudadanos o habitadores de las ciudades, villas y poblaciones™ al establecer
“sus leyes y su gobierno” civiles.!?

Camilo Henriquez sostiene conceptos similares en 1813. Para el autor de
El catecismo de los patriotas, la Patria es una “gran familia”, es la “sociedad
de nuestros conciudadanos, que comprende todas las familias”, de ahf que
debamos “amar a la Patria mds que a nuestra familia”, que —s6lo— es una entre
tantas. Para el chileno, “el interés personal estd unido al bien de la Patria”, asi,
si ella “tiene un buen gobierno, los ciudadanos son bien gobernados”.!8

Si bien el concepto resulta todavia amplio, y atin no est4 identificado con
la idea del Estado nacional, es evidente que hace alusién a una comunidad que
va mas alld de los términos estrictamente locales del municipio, Estado o
regin, existentes en la época colonial. Comprende a los habitantes de un vasto
espacio —por ejemplo, el que conformaba cada una de las divisiones
administrativas en que se dividia al imperio espafiol en América—, que a partir
de entonces se llaman “conciudadanos”, se dan un gobierno y establecen sus
propias leyes.

En los catecismos, el patriota-ciudadano nace junto con la patria, pero
ella, més que referir al concepto de nacién, remite a la idea de la libertad de
América respecto de Espafia. Por eso, patriota es “el amigo de la América y de
la libertad”. A la patria hay que servirla, y esto significa, como se sostiene en
el catecismo colombiano de 1814, combatir la tiranfa espaiiola de tres siglos.
Quienes luchan contra Espafia son “los dignos ciudadanos” que reclaman “la
libertad de la patria”, como se afirma en el Catecismo politico cristiano chile-
no de 1810.

Si la patria cobija a quienes luchan por la libertad, esto explica que El
catecismo piiblico para la instruccion de los nedfitos aparecido en Buenos Ai-
res en 1811, al defender las instituciones surgidas en Espafia luego de la
invasién francesa y al hacer un llamado al pueblo a respetarlas, hable de patria

17 Texto citado, 76 y 77
18 Henriquez 1813, 147.
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incluyendo en el término a los il que a Nap en la
Peninsula.

En el México de 1821, en cambio, la idea de patria se cncuemra relacionada
aladei iay alaexi ia de un ente politi i Para

el autor del Careci:mo de la independencia, el surgimiento de la patria es conse-
cuencia de la independencia, que define como “el derecho que tiene todo pueblo
0 nacién para gobernarse por sus propias leyes y costumbres, sin sujetarse a las
de otra”. A diferencia de los catecismos sudamericanos, en los que el concepto
de patria no implica la pertenencia a un ente independiente como la nacién, este
texto sefiala la existencia del “imperio mexicano”, fruto de la independencia
mexicana, que a su vez es resultado del “interés sagrado de la patri

Asf, entre 1810 y 1821 ha nacido una nueva entidad politica, la patria,
entendida como la nacién organizada como Estado independiente.

Estrechamente ligado al concepto de patria se configura el significado de
pueblo. En los textos estudiados, la palabra pueblo estd vinculada a la existen-
cia de un conjunto de sujetos —llamados patriotas, ciudadanos, americanos,
chilenos, mexicanos, etc.— con capacidad de decisién que, enfrentados a la

de la crisis de la fa espafiola, deben optar entre la
libertad o el despotismo representado por lo espaiol.!® La posibilidad de vivir
en libertad es una de las caracteristicas del pueblo.

En oposicién a “pueblos .oprimidos”, aparece la nocién de “pueblos li-
bres”, para cuya instruccién, por ejemplo, estd dispuesto el Catecismo politico
cristiano redactado en Chile en 1810. Si bien en lo inmediato los “pueblos
libres™ y los “hombres libres” surgen como consecuencia de la crisis de la
monarquia espafiola, en iltimo término, la libertad es un “derecho natural y
eterno”, que los americanos se hallaban en condiciones de actualizar en razén
de los sucesos que sacudian al imperio espafiol.

Esta noci6n aparece claramente en el Catecismo o dispertador patridtico
cristiano argentino de 1811, formado para el conocimiento de la sagrada causa
en virtud del cual “la América del Sur se propone recuperar su Soberania, su
Imperio, su Independencia, su Libertad y sus Derechos”. El mismo pretende
entregar “una llave para abrir el arca de fierro que fabric6 la tiranfa para
cautivar la libertad, y demds sagrados derechos de los americanos™.20 Justa-

19 Los catecismos valoran de diferente forma tanto el saldo del régimen colonial para
América como los ensayos politicos experimentados en Espafia luego de la prisién de Fernando
VIL S6lo dos de ellos, El catecismo piiblico para la instruccidn de los nedfitos, que defiende la
Junta de Cadiz, y el Catecismo de la independencia, que aprecia el legado colonial espafiol ast
como las instituciones politicas peninsulares creadas luego de 1812, se muestran més receptivos
de lo espaiol.

20E] catecismo colombiano de 1814 contiene ideas semejantes. Asf, por ejemplo, sefiala la
necesidad de hacer “conocer a los pueblos la justicia de nuestra revolucion, los bienes consi-
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mente, si como sostiene el catecismo chileno de 1813, es necesario anunciar y
proclamar el derecho de la libertad, es por la “presencia o reciente memoria
del despotismo”.

Si bien es cierto el catecismo compuesto en México en 1821 también
sefiala a la libertad como un derecho fundamental —“un don celestial"-, a
diferencia de los textos més arriba mencionados no presenta a lo espaiol como
contrario a ella. Para su autor, Luis de Mendizébal, la libertad es una de las
bases sobre las que descansa la mdepend:ncla mexicana, uno de los “princi-
pios fund: de su , ¥ como ésta es consecuencia de la
evolucién histérica del pueblo mexicano y ha recibido su impulso definitivo de
“la regeneracién de Espafia y su nueva Constitucién” que han permitido desen-
volver “los principios de una justa libertad comunes a todo pueblo”, resulta
entonces que la libertad nunca ha estado limitada por la Monarqufa espafiola.

Lo anterior significa, segiin el autor, que el pueblo mexicano no realizé
una opci6n en favor de la independencia y con ella de la libertad. Superada la
“debilidad” que lo oblig6 a vivir hajo la dependcncm cspanela y “llegado el
tiempo oportuno de la i se iz6 y alcanz6
la libertad.

El Catecismo de la ind de los i sudame-
ricanos elaborados entre l810 y IBM no presenta la polaridad despotismo/
libertad y menos aiin la de espafiol/americano —esta dltima una “odiosa distin-
ci6n”~, por tanto, tampoco urge al pueblo a optar por la libertad. Por el
contrario, previene acerca del peligro que implica el exceso de ella y hace
votos porque el pueblo mexicano sea capaz de alcanzar “una prudente
libertad™.

En el caso i la libertad es ia de la i ia y no
al revés, como se concibe en los catecismos sudamericanos. En estos iltimos,
es la opci6n por la libertad lo que, llevardalai ia como

tnico medio de garantizarla.

En este sentido es el desfase temporal existente entre los perfodos de
elaboracién de los textos de uno y otro subcontinente, asi como las distintas
experiencias histéricas vividas por una y otra regi6n en su proceso de indepen-
dencia —entre otras causas por el desfase temporal-, lo que explicaria las
diferencias que es posible advertir sobre este punto en los escritos estudiados.

En todos los catecismos, sin embargo, se aprecia la aparicién del pueblo
como nuevo actor politico-social, siendo algunas de sus caracteristicas
esenciales la posibilidad de eleccién que posee, asi como la pertenencia a una
entidad mayor. Desde este dltimo punto de vista, el pueblo sélo adquiere

guientes de ella y el deber de su defensa”, puesto que es por ella que los conquistados han
recuperado los derechos de “que gozaban antes de la conquista: la libertad e independencia”
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significado en cuanto constituye la patria, la nacién, la repiblica o el imperio.
Asi se configura un nuevo actor politico y social caracteristico de los nuevos
entes politicos que, a nivel macro, surgen en América con el proceso de inde-
pendencia.

En relacién al pueblo, debemos tener presente que los catecismos le atribu-
yen cualidades o 1o vinculan a términos que nos sirven para confirmar su existen-
cia como nueva realidad politico-social o para identificar nuevos actores politico-
sociales. El pueblo es “pueblo libre”, “pueblo patriota” o “pueblo soberano” y son
pueblo los “ciudadanos”, los “‘conciudadanos” y los “hombres libres"

El Catecismo chileno de 1810 estd dirigido a los “pueblos libres de la
América Meridional”, y para €I, en las repdblicas “el pueblo es soberano”. En
El catecismo de los patriotas de 1813 se afirma que “la soberania reside en el
pueblo”. En los catecismos argentino de 1811 y en el colombiano de 1814 se
califica a los americanos de “hombres libres”. Por tltimo, en el texto mexicano
de 1821 también se habla de la “soberanfa del pueblo™, aunque limitada sélo a
la “prerrogativa de formar su c6digo” en el marco de una monarqufa modera-
da, como la que en este texto se propone.

En este contexto, si los catecismos aplican adjetivos calificativos como los
sefialados al pueblo es, justamente, porque €ste existe cOmo un nuevo actor
politico. Ni los vasallos, ni los stbditos, ni los esclavos, pueden ser libres,
patriotas o soberanos.

Sin duda que la soberania es, para los autores de los catecismos, la princi-
pal atribuci6n del pueblo. La misma forma parte esencial de él, pues, en tltimo
término, es ella la que le otorga la capacidad de elegir —una de sus caracterfsti-
cas basicas—, facultad que a su vez lo hace libre y patriota.

En los i la iaci6n puebl ia se
en numerosas ocasiones. En ellos se habla de la “primitiva y divina
autoridad de los pueblos”, de su “dignidad y majestad”, de que “el pueblo es el
dnico que tiene autoridad” y, derechamente, de que el “pueblo es el sobe-
rano”. Esto implica, como lo expresa el Catecismo politico cristiano de 1810,
que el pueblo “es rey, y todo lo hace en su beneficio, utilidad y conveniencia;
sus sus o mandan a su nombre, le respon-
den de su conducta y tienen la autoridad por cierto tiempo. Si no cumplen bien
con sus deberes, el pueblo los depone y nombra en su lugar otros que corres-
pondan mejor a su confianza”.2!

Estas ideas se repiten en los catecismos argentino, colombiano y
mexicano. En uno de ellos, por ejemplo, ante la pregunta: ;Quién os debe

21 Texto citado, 97.
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mandar?, la respuesta es “el Pueblo, sus Representantes y la Municipalidad,
que son tres cosas distintas y una sola cosa misma”.22

Para 1813, la soberania del pueblo ha adquirido ya algunas cualidades,
sintoma de la personalidad que ella va tomando por si misma y que, finalmen-
te, terminard por identificarla con el ente politico nacional de que forma parte.
Segiin uno de los escritos, “ella es una e indivisible, imprescriptible e
inalienable”, Esto significa, entre otras cosas, que “una porcién del pueb]o no
es la soberania, ni puede ejercer la potencia soberana del pueblo entero”. Més
todavia, “todo el que viola y atropella los derechos del pueblo es opresor del
pueblo, y estd en estado de guerra contra la soberania nacional”.2?

En el caso mexicano, la soberania depositada en el pueblo se encuentra
estrechamente vinculada, para su existencia, con la independencia,
uascendlendo o tanto el dmbito puramente nacional. Apartdndose de los

en los que la se asocia al ejercicio del

poder mtemo, en México, ademds, se vincula a la ruptura de la dependencia

respecto de Espafia.2* Si bien es cierto esto puede parecer s6lo una minima

diferencia, refleja una vez mds los matices existentes entre las regiones de

América, en cuanto a sus procesos de independencia y a la configuracién de

nuevos actores politicos. En efecto, en México apreciamos nuevamente cémo

s el hecho de la independencia de Espafia lo que posibilita ~scgiin el texto

la ia de otras i politicas, por ejemplo la soberania

popular, y no la configuracién de realidades como patria y pueblo soberano lo
que conduce a la independencia.

Estrechamente relacionado con el concepto de pueblo soberano, por lo
menos en los catecismos sudamericanos, se halla el de repiblica; segin sus
autores, la forma de gobierno que mejor garantiza la soberania del pueblo.

Juan Amor de la Patria es el mds explicito sobre este punto. En 1810
sostiene que el gobierno republicano democrético, “en que manda el pueblo
por medio de sus representantes o diputados que elige”, es el Gnico que conser-
va la “dignidad y majestad del pueblo”, siendo el “que mds se acerca y el que
menos aparta a los hombres de la primitiva igualdad en que los ha creado el
Dios omnipotente™. Paxa &l es\e tipo de gobierno, a diferencia del despético, el

arquico o el ari: ico, es el menos expuesto a los horrores
de la arbitrariedad, “es el mds suave, el mds moderado, el més libre”, en
definitiva, “el mejor para hacer felices a los vivientes racionales” 25

22 Ver Catecismo piiblico para la instruccidn de los nedfitos. 14. También Catecismo o ins-
truccion popular, 495
23 Ver El catecismo de los patriotas, 149 y 150.
2 Ver Catecismo de la independencia, 1 7.
35 Catecismo politico cristiano. 96 y 97
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Para este autor, y en esto lo siguen otros, el régimen republicano es practi-
camente indisoluble de un pueblo libre, pues, “cuando los pueblos libremente
y sin coaccién se formaron, prefirieron cuasi siempre el —gobierno— republica-
no”. Mds todavia, para Camilo Henriquez, autor de El catecismo de los patrio-
tas, €1 mismo tiene sancién divina y “puede decirse —afirma— que el Cielo se
ha declarado en favor del sistema republicano: asi vemos que éste fue el
gobierno que dio a los israelitas”.26

Los otros catecismos analizados, si bien no exponen de forma directa su
opci6n por el régimen republicano, sf lo hacen de manera técita al defender la
soberanfa popular o el régimen representativo y la facultad del pueblo de
establecer sus propias leyes y forma de gobierno, denostando los gobiernos
tirdnicos.?”

En el catecismo mexicano de 1821, la opcién del gobierno republicano no
se ve como la mds adecuada; entre las alternativas o géneros de gobierno que
€l mlsmo senala, la mds “adaplable al caréc(er y circunstancias del pueblo

"esla i 8 Para su autor, el mondrquico no
s6lo es el mejor de todos los gobiernos, el que “se ha recibido siempre con
mayor aplauso de los pueblos”; ademds, es el que tiene més relacién con la
situacion del pueblo mexicano y el “iinico que puede felicitarnos”.

Entre las ci ias que no la republica para México, Luis
de Mendizdbal sefala la inexistencia “entre nosotros (del) patriotismo genero-
50 y (de) otras virtudes republicanas (que) casi aiin estin por nacer, pues no
basta —afirma— que las tengan algunos individuos, si no forman, por decirlo
asf, el cardcter universal en el pueblo”

La diferencia, que es posible perclbu sobre el sistema de gobierno a adop-
tar por las nuevas naciones, entre el Catecismo de la independencia de México
y los i i puede expli en funcién de varios elemen-
tos. En primer término, en virtud de la trayectoria colonial de una y otra regién
del continente americano. En Nueva Espaiia el sistema colonial, mondrquico,
fue experimentado e interiorizado de manera mds fuerte que en Chile, el Rio
de la Plata 0 Nueva Granada, alcanzado por ello un grado mayor de aceptacién
entre sus habitantes. Contribuy6 a lo anterior tanto la importancia que para

26 Obra citada, 153,
27 Ver Catecismo o dispertador patridtico cristiano, 76,77 y 78; El catecismo pu‘bliro para
la instruccion de los necfitos, 14 y 15, y €l Catecismo o instruccion popular, 490y 495.

28 Las otras opciones que presenta Juan de Mendizabal son: “el mondrquico, en que un solo
birobmandis 1o B Ao peb ARt U8 g Al FLL b witee i
en los mds viejos y sabios; el oligdrquico, que sélo se distingue del anterior en ser fijo y mds
limitado ¢l nimero de gobernantes, y ¢l democrético o popular, en que el pucblo congregado
ejerce por si solo toda Ia autoridad”. Ver obra citada, 33 y 34

2 Mendizdbal 1821, 37
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Espaiia tuvo Nueva Espaiia como, y por eso mismo, el largo periodo de gobier-
no virreinal que en ella existi6.

También explica el fenémeno el cardcter del movimiento de independen-
cia en una y otra regiones. En Sudamérica, éste se materializ6 en términos de
ruplum, de oposiciones bmanas entre amencano y espaiiol, libertad y

tib y la espafiola el
reglmen despético. El mismo hecho de la temprana lucha militar entre
patriotas y espaiioles contribuy6 a definir estas imdgenes, en virtud de las
cuales sélo la repiiblica, sinénimo de libertad, contraria a la monarqufa, sin6ni-
mo de despotismo, fuera el tnico régimen de gobierno aceptable para los
patriotas que lucharon por la independencia.

Meéxico, por el contrario, estuvo lejos de vivir una situacién como la
descrita mds arriba. Salvo en el periodo de las luchas encabezadas por Miguel
Hidalgo y José Marfa Morelos, en el que efectivamente se opuso lo espafiol a
lo americano-mexicano, el proceso de independencia fue fruto de una
evolucién, cuyo impulso final fue dado por la revoluci6n liberal encabezada
por Riego, en Espaiia, en 1820. Fue entonces que los criollos mexicanos se
sumaron al movimiento de emancipacién, creando las condiciones para el Plan
de Iguala o de las Tres Garantias, en virtud del cual Agustin de Iturbide
proclamd, en febrero de 1821, la independencia de México como monarquia
constitucional ofrecida a Fernando VII o a otro miembro de la dinastia espafio-
la.30

Por dltimo, creemos que en México, a diferencia de lo que ocurrié, por
ejemplo, en Chile entre 1810 y 1830, las condiciones politico-sociales del
pueblo que nacfa a la vida independiente fueron determinantes en la opcién por
un senalﬂdo sistema de gublemo Tal como se afirma en el Catecismo de la in-
de de los “como se escribe, han sido esclavos
por espacio de tres siglos, y no pueden pasar sin violencia del extremo de
esclavitud al de repiiblica”.3! El temor a la inestabilidad, a la ingobernabilidad
provocada por un régimen demasiado liberal, como ocurrié en alguna se las
naciones sudamericanas en sus primeros afios de vida independiente, es lo que,
en definitiva, determin la opcién mexicana por el gobierno monarquico.

En este contexto, la defensa de la monarqufa como sistema de gobnamo
para el I.mpeno i no resulta Es una mids
de las di i en el imi de dencia americano,
entre las zonas meridionales y septentrionales del antiguo imperio espafiol
americano.

30 Ver Iturbide 1821
31 Obra citada, 37.
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La opcién por el Imperio y la monarquia no signific, sin embargo, la
pervivencia en México del régimen absoluto. Tanto en el Plan de Iguala como
en el calecxsmo escrito para divulgar ug principios fundamentales, se

la ia de una cuyo cardcter esencial fue
definido por el hecho “que el monarca dependa de las leyes, y no las leyes del
monarca”, para lo cual el pueblo se reservaba “la prerrogativa de formar su
c6digo, concediendo al rey la de ejecutarlo”.32

En dltimo termma yal |gunl que la republica para las naciones sudameri-
canas, la ltaba para algunos mexicanos de
comienzos de la década de 1820 el medio mds idéneo para garantizar la
libertad y “todos los bienes imaginables” que de ella se derivan.3*

Si bien Luis de Mendizdbal fue un partidario del orden que recelaba de
instituciones, como las elecciones —que, segin afirmé— con los “muchos parti-
dos que necesariamente se formarfan” provocaria el “disturbio y desolacién del
pueblo™, siendo su opclén el gablemo paternal, no por eso dejaba de creer que

la i la libertad y otros dere-
chos elementales del ciudadano, a fin de cuentas, el pnnmpal actor politico
surgido como ia del proceso de i

5. HOMBRE LIBRE Y CIUDADANO

En los textos sudamericanos de entre 1810 y 1814, si bien es cierto “los
hombres libres™ aparecen con frecuencia, su contenido conceptual admite miil-
tiples lecturas a la vez que representa y/o sustituye a variados otros conceptos
como “pueblo soberano”, “pueblos libres™ y “patriotas”. Algo similar ocurre
con el ciudadano que, como término es i inexi:
aun cuando es posible inferir su ~todavia— difusa presencia en algunos de los
conceptos mas arriba nombrados.

Por el contrario, en el catecismo mexicano de 1821 es posible encontrar
una definicién y caracterizacién mds acabada de los conceptos que ahora nos
ocupan.

Evidentemente, el desfase temporal existente entre uno y otros textos, con
todo lo que ello significG desde el punto de vista del cardcter de cada uno de
los procesos de i iay de la i6n de las nuevas insti
politicas, contribuye a explicar la diferencia entre los catecismos sudamerica-
nos y mexicano sobre este asunto.

3 Catecismo de la independencia, 38

 Evidentemente, Luis de Mendizdbal, el autor del Catecismo de la independencia, fue una
de esas personas. Sus ideas conservadoras en materias politicas se desprenden de la simple
lectura de su texto.
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Si tenemos presente que, por ejemplo, el catecismo chileno de 1810 tuvo
como uno de sus objetivos fundamentales propiciar la formacién de una Junta
de Gobierno, mds que difundir claramente determinados principios politicos,
aunque lo primero se justificard en funcién de la existencia de los segundos,
entenderemos mejor el porqué en él, a diferencia del mexicano —cuyo propdsi-
to esencial fue justamente explicar las nuevas instituciones—, poco se dice del
ciudadano o de otros términos politicos.3 Lo anterior no significa, sin embar-
£0, que en los catecismos sudamericanos no sea posible advertir la presencia
de los nuevos actores, simplemente, en algunos de ellos es menos explicita su
definicién.

Tal como afirmamos en otro apartado, para la mayor parte de los catecis-
mos el ciudadano nace con la patria, es consecuencia de la libertad que trajo
consigo la independencia. El mismo, junto a otros ciudadanos, conforman el
pueblo, a los hombres libres surgidos con la crisis de la monarquia espafiola y
la consiguiente independencia de América. En este contexto, incluso, es
posible establecer una jerarquia entre los términos en virtud del grado de
generalidad de los mismos, a la vez que mostrar la evolucién temporal y
conceptual de ellos.

En primer lugar, situamos a los hombres libres. En los catecismos
sudamericanos encontramos el supuesto, a partir del cual se inicia la argumen-
tacién de que la prisién de Fernando VII, automaticamente, ha hecho libres a
los americanos, justificando esta apreciacién en razén de la incapacidad del
rey legitimo para ejercer el gobierno.3% De esta manera, “la autoridad vuelve al
pueblo de donde sali6, vuelve a la fuente pura y primitiva de donde eman6”,
transformandose los americanos “de derecho” en “hombres libres”.3 Es decir,
en un primer momento, la calidad de hombres libres les vino a los americanos
de una manera fortuita, aun cuando, y Juan Amor de la Patria lo afirma, la
libertad era un primitivo derecho de los hombres usurpado por el monarca
espaiiol 37

En el contexto sefialado, el catecismo de 1810 aboga para que los ahora
hombres libres mantengan su libertad ~amenazada por la Junta Suprema de
Espafia— organizando juntas de gobierno provisionales, sin que ello signifique
la independencia de Espaia, puesto que el nuevo gobierno debe formarse a
nombre del “Rey Fernando para cuando venga a reinar entre nosotros™.3%

aciones similares ocurren con uno de los catecismos argentinos y con el colombiano.

35 Este razonamiento se encuentra claramente desarrollado en el Catecismo politico cristia-
no chileno de 1810, 99 en adelante.

36 Ver Catecismo politico cristiano, 101 y 102

37 Obra citada, 99

38 Ver obra citada, 106. Cabe sefialar que si bien la afirmacion es clara en orden a mantener
1a lealtad hacia el monarca, esto no significa que su autor no esté pensando en la independencia
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Un afio més tarde, uno de los catecismos argentinos editados en 1811
identifica “hombre y hombre libre” con pama , ¥, por tanto, el Rey dc
Espaiia ya no es legitimo, “sino verd: yp tirano y
Eidertemente cl ticmpo hahecho sl ohiay ahora'ss expons Gus el firano ey
de Espania “ha sustraido y arrebatado a los americanos su Imperio, su Sobera-
nia, su Gobierno y su Independencia”, es decir, los “derechos de los hombres”
que conforman la patria, el principal de los cuales es la libertad ¥ Se apre-
cia asi la identificaci6n entre el hombre libre y la patria, ambos nuevos entes
politicos fruto de la independencia.

Esto dltimo se ve también en El catecismo de los patriotas que Camilo
Henriquez escribi6 en 1813. Para entonces, la causa de la independencia habia
hecho notorios avances en Chile, de tal manera que términos como patria,
hombres libres y ciudadanos han adquirido mayor uso y precisién. Se despren-
de del texto que los hombres son libres por naturaleza —la libertad es un
derecho natural y eterno—, aun cuando los puede haber bajo “la dependencia
servil de otro”, como ocurria con los americanos en la época colonial. Para
Camilo Henriquez, como para los otros autores, la repiiblica es el mejor medio
que tienen los hombres de mantenerse libres.

Para 1814, y asi se aprecia en el catecismo colombiano, el hombre libre
estd i por los i sudamericanos, su existencia es
real, aun cuando todavia pueda estar amenazada por la monarquia espaiiola.40

En el Catecismo de la independencia, publicado en México en 1821, la
nocién del hombre libre también estd presente, incluyendo muchos de los
elementos y caracteristicas que también se encuentran en los catecismos
sudamericanos. Sin embargo, en México ya no es lo espafiol la principal y
dnica amenaza para el hombre libre, también puede serlo un elemento interno
representado en una forma de gobierno inconveniente, como la republicana.

Del ido de los i se que, en primer lugar, ser un
hombre libre implica ser independiente, lo que en el caso concreto de los
americanos implica el sustraerse de la dependencia de Espaiia y “gobernarse
por sus propias leyes y costumbres™.4! Significa a su vez estar en posesién de
la soberanfa, esto es, la posibilidad de elegir la forma de organizacién, el
sistema de gobierno y a los gobernantes de la sociedad de la que se forma
parte, que en los catecismos se nombra como patria o naci6n. Por dltimo, un
hombre libre estd en disposicién de disfrutar de una serie de derechos, agrupa-

Asi se desprende de la frase con que continia el parrafo citado: “Dejad lo demds al tiempo y es-
perad los acontecimientos;..
3 Ver Catecismo o dispertador patridtico, 78 en adelante.
40 Ver Catecismo o instruccién popular, 495.
41 Mendizdbal 1821, 1.
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dos bajo el rétulo de derechos del hombre, entre los que sobresalen —ademds
de la libertad- los de propiedad, igualdad, seguridad, reuni6n, imprenta y
resistencia a la opresién, segin el texto de que se trate.

En funcién de lo sefialado mds arriba, vemos cémo los catecismos patriéti-
cos americanos escritos entre 1810 y 1821 recogen la existencia de un nuevo
actor politico, el hombre libre, que reemplaza al colono, al sibdito, al vasallo o
al esclavo de la época colonial. En este sentido, cualquier habitante de una
regién de América que se ha hecho independiente de Espafia es hombre libre.
Lo es por el hecho de ser independiente y, por ello, formar parte de la nacién o
la patria, ya sea que ésta se organice como repiblica o imperio. Lo anterior es
significativo si consideramos que es gracias a su calidad de hombres libres
que, los americanos o patriotas, pueden ejercer determinados derechos y con
ello agregar a su calidad de hombres libres la de ciudadanos.

Si bien es cierto que en algunos catecismos ciudadanos se confunde con
americano, patriota, pueblo u hombre libre, ello no implica que su significado,
en general, no esté a identi al que hoy como ciuda-
dano activo. Al respecto, incluso, es posible observar un mayor grado de
precision en el uso del concepto a medida que avanzamos en el tiempo.

En el Catecismo politico cristiano chileno de 1810 el concepto ciudadano
tiene una clara acepcién. El ciudadano representa todo lo que no es espaiiol o
europeo, fundalnema]m:me es el hombre libre. Asi, el autor del ca(eusma
habla i de pucblo, i

dignos chilenos ilustres, guerreros y
hombres libres, para sefalar a aquellos que, de una u otra manera, se han
opuesto o se oponen al opresor espafiol.#2

En el mismo texto, sin embargo, hay un parrafo que justificarfa pensar que
para el autor existe también una concepci6n del ciudadano definida en funcién
de derechos politicos especificos. Cuando Juan Amor de la Patria hace un
llamado a los “patriotas” a formar su propio gobierno a nombre del “Rey
Fernando”, suponiendo que és\c‘ algin dfa, volverd “a reinar entre nosotros”,

en el cual los le los restos de sus dominios,
afirma: “mas entonces lamblén. ensenados por la experiencia de todos los
tiempos, éis una ble en el modo posible a los

abusos del despotismo y del poder arbitrario, que asegure vuestra libertad,
vuestra dignidad, vuestros derechos y prerrogativas como hombres y como
ciudadanos...”* Es posible suponer que se produce aqui una —quizds muy
leve- diferenciacién entre el hombre y el ciudadano. Hombres, hombres libres,

42 Ver obra citada, 102 en adelante.
43 Texto citado, 106. El texto en cursiva es nuestro.



292 HISTORIA 28 /1994

son todos aquellos que luchan contra la tirania, ya sea que ésta se materialice
en los gobernantes espaiioles existentes en América, en los franceses invasores
o en la Junta Provisi que los il han formado; en cam-
bio, junto con ser hombre libre, serfa un sujeto con mds derechos y prerrogati-
vas politicas, el ciudadano activo moderno.

En relacién a los derechos del hombre libre-ciudadano, el texto sé]c hace
mencién a dos les, Ia libertad y la fa, a cuyos
aludimos en el apartado anterior.

En el catecismo dedicado a los ne6fitos, publicado en Buenos Aires en
1811, la imprecisién y la asociacién del término ciudadano con hombres o
pueblos libres persiste, aun cuando, y a diferencia del texto chileno de 1810, se
vincula ciudadano con eleccién cuando alude al nombramiento que, “los
buenos ciudadanos”, deben hacer de quienes han de custodiar sus derechos,
vidas y propiedades, esto es, la Junta de Gobierno.*5 Son los “pueblos libres”,
los “conciudadanos”, quienes deben elegir un gobierno digno de su confianza.
En este texto, la patria-madre cobija a los ciudadanos-hijos, cuya obligacién es
combatir por la patria y asf dejar “burladas las tentativas de todo el poder de la
Europa” 46

En relaci6n a lo anterior, resulta significativo el que se sefiale la existencia
de obligaciones para con la patria por parte de los pueblos libres-ciudadanos.
La misma idea se observa en el texto colombiano y en el Catecismo o disper-
tador patriético, cuyo objeto es hacer conocer a los hombres libres, a los
patriotas americanos, “las obligaciones que (les) asisten con la Patria”.

En este dltimo, también se expresa la diferencia entre hombre libre y
ciudadano al explicarse los derechos de los hombres. Segiin el mismo, éstos
son cuatro principales: “primero libertad; segundo la propiedad; tercero la
seguridad, y cuarto la igualdad”. La libertad es definida como “el uso que hace
el hombre de la tercera potencia de su Alma, que es la voluntad”, y existirfan
tres clases: “libertad moral, libertad fisica y libertad cwnl" esta ulnma. “aque-
Ila que los hombres tienen como ci para esta-
blecer un Gobierno y sus Leyes”.47

# Otra posible interpretacign de esta frase es la sefialada en el pérrafo amenor Sin embar-
£0, si l autor hubiese querido igualar “hombre” a “ciudadano” habria usado *y” entre “homi
¥ “ciudadano”, como eiteradamente lo hace en frases anteriores; en cambio Ut e
como” y escribe: “vuestros derechos y prerrogativas como hombres y como ciudadanos”, hacien-
do, a nuestro juicio, una diferencia entre ambos términos. Por otra parte, sin embargo, en
ningin otro lugar del texto aparece esta diferenciaci6n, ni tampoco se hace alusion a la existen-
cia de derechos especificos para los llamados ciudadanos.

45 Texto citado, 15y 16.

46 Ver texto, 16 y 17.

41 Texto citado, 79 y 80.
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Si bien el texto reconoce la existencia de los derechos del hombre, uno de
ellos, la libertad civil, se limita sélo a los ciudadanos, quienes pueden “consti-
tuirse civilmente, establecer un Gobierno y sus Leyes”, diferencidndose asf el
ciudadano de los dem4s hombres libres.#8

En resumen, podemos sostener que el catecismo plantea la existencia de
los derechos del hombre, entre los cuales existirfan los civiles y los politicos.
Entre los primeros se cuentan la propiedad, la seguridad, la igualdad, la
libertad moral y la libertad fisica; correspondiendo a los politicos, que en
definitiva son los que hacen posible la existencia del ciudadano, los que en el
texto se nombran bajo el rétulo de la libertad civil.

La diferencia planteada més arriba, importante en cuanto permite apreciar
cémo se va configurando el ciudadano en el proceso de independencia
americano, no se aprecia en El catecismo de los patriotas, publicado en Chile
en 1813. Aun cuando en este texto se sostiene la existencia de la “libertad
nacional” y la “libertad civil”, siendo la primera “la observancia de los
derechos del hombre” y la segunda “la observancia de los derechos del
ciudadano”, una vez mds se presenta la identificacién entre hombre libre y
ciudadano.*

Resulta, sin embargo, interesante que en €l se hable de los “derechos del
hombre y del ciudadano™ —“la igualdad, la libertad, la seguridad, la propiedad
y la resistencia a la opresi6n”- especificdndose claramente cada uno de ellos.
Esto representa un avance en relacién a los textos anteriores, puesto que en el

proceso de del ciudad un elemento es sefialar sus
derechos asi como sus obligaciones. Respecm de esto ulnmo el calccnsmo de
Camilo Henriquez hace un de “las obli del " en

relacién a los atributos que éstos deben poseer para ser buenos patriotas. Para
este autor, la prosperidad publica depende no de las virtudes del hombre, sino
“de las virtudes de los ciudadanos”, una de las cuales es “ser justo siempre que
sea llamado a las deliberaciones y funciones piblicas”.50

El catecismo colombiano de 1814 no presenta cambios respecto de esta
identificacién entre hombre libre y ciudadano que hemos observado en los
textos anteriores. Sin embargo, en él por primera vez se hace alusi6n a los

4 Nuevamente la redaccién del texto nos permite sostener nuestra afirmacién. En él, cuan-
do se define qué es libertad moral, se dice que es “aquella que tienen los hombres en sus
costumbres y Religién”; respecto de la libertad fisica se dice que es “aquella que tienen los
hombres en los miembros, brazos, pies. movimientos y acciones de sus cuerpos”. es decir, en

los hombres”, los hombres en general sin limitaciones. Sin embargo, cuando
I e habla de “aquella que los hombres tienen como ciudadanos”. Es de-
cir, los hombres, s6lo como ciudadanos, pueden disfrutar de Ia libertad civil

49 Texto citado, 22.

50 Obra citada, 149 y 150,
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derechos del hombre libre-ciudadano como “privilegios constitucionales”.5!
Pero Juan Ferndndez de Sotomayor, al parecer, nunca terminé la prometida
lecci6n sobre el tema que anuncia en el prélogo de su obra, de tal manera que
s6lo podemos saber que para €l los deberes y privilegios del ciudadano debfan
tener rango constitucional, un sfntoma m4s de la importancia que comenzaba a
tomar este nuevo actor politico; lo que, necesariamente, llevé también a su
diferenciacién de otros actores.

La definici6n del ciudadano como un actor politico diferente de los llama-
dos hombres libres aparece claramente expuesta en el Cartecismo de la
independencia, redactado por Luis de Mendizébal en 1821. En la declaracién
segunda del mismo, titulada “De la independencia mexicana”, este autor no
s6lo se refiere al “derecho de ciudadanfa”, sino que también distingue entre la
ciudadanfa activa y pasiva.

Se desprende de su texto que la ciudadania en un derecho de todos los
mexicanos, de todos los hombres libres nacidos como consecuencia de la inde-
pendencia; sin embargo, la misma estd definida en relacién con la representa-
cién popular y la posibilidad de elegir y de ser elegido, elemento fundamental
de lo que hoy conocemos como ciudadania activa.

Nos parece que la lectura de los pérrafos respectivos permitird situar el
contexto en que se plantea la icién y percibir la ici
que presentamos. Interpelado sobre las razones por las cuales México no se
independiz6 a comienzos del siglo XVIII, existiendo circunstancias favorables
para ello, Mendizabal responde y aclara las dudas de su interlocutor:

“R. Sf; pero no estaba México en saz6n para hacerse independiente.

P. ;Pues no acabiis de decirme que tenia luces y poblaci6n, aunque no el
grado de ahora?

R. Esta poblaci6n se hallaba muy complicada, y el nimero de las castas
excedia sobremanera a los que llamamos blancos.

P. (No se puede asegurar que no menos en el dia se verifica este exceso?

R. Si; pero los blancos se han aumentado ya considerablemente, y ellos
tienen a su favor la p ia de luces y imi para vencer la del
nimero.

P. A pesar de esto, ;no es demasiado temible que las castas se revuelvan?

R. No, porque igualados con los blancos en el derecho de ciudadania, no
les queda el menor motivo de una queja nacional.

P. ;Este derecho las llama inmediatamente a los primeros empleos, y a la
representacién popular?

R. No, porque en la actualidad carecen de la instruccién necesaria. Por

51 Ver obra citada, 490.
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ahora usardn de este derecho en la parte activa; mas, para la pasiva se les quita
la incapacidad y se les abre la carrera del mérito.

P. ;Mientras no logran instruirse y ameritarse los individuos de las castas,
pueden reclamar alguna vez el ejercicio pasivo de la ciudadania?

R. Ni pueden hacer este reclamo, ni ciertamente lo hardn, porque su inep-
titud es meramente accidental, o acaso voluntaria; y sin venir de la ley, se halla
s6lo en la persona. Ademds, los que se ven en esta clase no aspiran a gobernar,
sino a estar bien gobernados: no quieren ser legisladores, sino tener un buen
codigo”. 52

El texto ido muestra, la iencia que su autor tenfa
respecto de la exi ia del derecho de ci y de sus efecto en relacion
a la representacion popular. En este contexto podemos afirmar que el ciudada-
no es una realidad en cuanto actor dotado de determinados derechos politicos.
Lo anterior se hace evidente al discriminar Mendizébal entre ciudadania activa
y pasiva, entendiendo por la primera s6lo el derecho a elegir, mientras que el
ciudadano pasivo tiene la posibilidad de elegir y ser elegido diputado o
representante. 53

Respecto de lo anterior, cabe precisar que en los catecismos sudamerica-
nos el concepto de representacién también aparece, aunque no con la precision
con que se expresa en el catecismo mexicano de 1821. En ellos, esta nocién
todavia se maneja a mve] teérico general, mas como un deber ser, una

iracién, que como un i de apli i diata a la realidad
—como en el caso mexicano-, lo cual hacfa innecesario precisar sus caracteris-
ticas y las cualidades de quienes darfan vida a la representacion.

En 1810, el Catecismo Politico Cristiano vinculaba la existencia del
gobierno republicano con la nocién de representacién popular, al sefialar que
“el gobierno republicano, el democritico, es aquel en que manda el pueblo por
medio de sus representantes o diputados que elige” 5

Para su autor, la soberanfa popular, indisoluble del gobierno republicano,
hace posible la representacion, puesto que en iltimo término, “el pueblo es el
ey, y todu lo hace en su beneficio, utilidad y conveniencia, a través de sus

sus o que mandan a su nombre, le respon-
den de su CDnducla y tienen la autoridad por cierto tiempo”. En definitiva, los
representantes y mandatarios tienen del pueblo toda su autoridad.55

52 Obra citada, 14y 15.

53 No se nos escapa que el exto citado contiene valiosos elementos para analizar la reali-
dad politica mexicana de comienzos de la década de 1820, algunos de los cuales explican la
opci6n que entonces se hizo por la monarquia moderada.

54 Obra citada, 96.

55 Sergio Villalobos también aborda este tema. Acertadamente sostiene que la forma en que
se concibe la representacién popular en el Catecismo Politico Cristiano, “en esencia, es un fent-
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Se aprecia asi c6mo la nocién de representacién se relaciona, ya en 1810,
con la idea de bien comiin, la de de los ante el
pueblo y la de alternancia en el poder. Lo anterior explica que el texto sostenga
que si los representantes “no cumplen bien con sus deberes, el pueblo los
depone y nombra en su lugar otros que correspondan mejor a su confianza”.56

Conceptos muy similares, aunque todavia mds generales, es posible adver-
tir en los catecismos argentino de 1811 y en el colombiano de 1814. En ellos,
la representacién también aparece derivada de principios filos6ficos generales
que, considerando la libertad de los individuos y la necesidad que éstos tienen
de vivir en sociedad, aluden al pacto social y a la representacién como tnico
instrumento para formar las leyes y el gobierno.”

En definitiva, y pese a los vacios que todavia subsisten respecto de sus
caracteristicas y derechos, hacia 1821 el ciudadano existe como actor politico
concreto y, junto con aquellas entidades de las que forma parte —como la
patria, el pueblo soberano, el hombre libre y la repiblica—, es una de las
nuevas realidades surgidas con el proceso de independencia cuya formacién
puede conocerse a través de los catecismos politicos, patriotas y republicanos.

6. A MODO DE CONCLUSION

Los i fueron un i i de divulgacién de las
ideas y principios que sustentaban los patriotas. Esto explica que en América,
al suscitarse la crisis de la Monarquia espafiola y al fortalecerse el movimiento
en favor de la independencia, surgieran como arma de difusién de su ideario
politico un medio para dar a conocer las alternativas existentes y explicar las
posiciones politicas que adoptaron frente a los hechos que sacudian a la
Monarquia

Si bien es necesario tener presente que cada uno de los catecismos
politicos patriotas y republicanos aparecidos en América se insertan en
diferentes espacios territoriales y en disimiles coyunturas del proceso de
emancipacién americano, no es menos cierto que todos ellos tenfan el propési-
to comtin ya sefialado.

Tomandolos como fuente, nuestra i6n se centr6 en inar, a
partir de sus contenidos, la aparicion de nuevos actores politicos durante el

meno completamente nuevo y su sentido implica un profundo cambio doctrinario”, a través del
cual “es perceptible Ia huella de la modernidad”. Ver Villalobos (1990), 146

56 Obra citada, 97.

57 Ver Catecismo o Dispertador Patridtico Cristiano, 76 a 80, y Catecismo o Instruccidn
Popular, 494 y 495.
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proceso de Independencia. Es asi como hemos identificado y analizado los
conceptos de patria, pueblo, pueblo soberano, reptiblica, hombre libre y ciuda-
dano, tratando de precisar su significado en el contexto de la independencia
americana.

Evidentemente que el mayor grado de precisién que se observa en el texto
mexicano respecto de estos términos, en comparacién a los sudamericanos, se
explica en razén del desfase temporal existente entre los procesos de indepen-
dencia de ambas regiones y en funcién de las caracteristicas que asumi6 el
mismo en el antiguo virreinato.

Con todo, la existencia de la mayor parte de las nuevas entidades y actores
es clara y queda reflejada en los textos estudiados; sin embargo, lo que no
resulta tan evidente es que el proceso de formulacién de las mismas haya sido
uniforme y de manera tan acabada como algunos autores sostienen. 58
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