Exequiel Rivas G.

DE MEDELLIN A PUEBLA: REFLEXIONES EN TORNO A LA
ACCION Y DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA

INTRODUCCION

L documento preparatorio a la Il Conferencia General del Episcopado la-
tinoamericano, La Evangelizacién en el presente y en el futuro de América
Latina, nos ofrece en su segunda parte (1) una presentacién general del
“Marco de la Doctrina Social”. Después de haber dedicado toda la pri-
mera parte al andlisis de la situacidn general del continente, en su dimen-
sion histérica (vision histérica) y en su realidad actual (elementos para un diagnos-
fico), la segunda parte se inicia con €l marco teolégico y se prolonga en el marco
de la doctrina social. La tercera parte, finalmente, se ocupa de la accidén pastoral
de la Iglesia.
La dindmica del documento nos lleva, desde el diagnéstico histérico-coyuntural
y lo bisqueda de principios orientadores de raiz teolégica y doctrinal a la accién
pastoral que, en definitiva, es lo que mds importa definir en cuanto a la concrecidn
histérica de Ya tarea evangelizadora de la lglesia. En este sentido, todo lo anterior
fiene carécter instrumental. También la doctrina social que a tenor del documento se-
fala un “marco”, al igual que lo ha hecho antes la teologia, para encauvzar las
tareas propias del Pueblo de Dios en nuestro continente. Se trata sélo de un marco
general, ya que no se definen en el documento acciones concretas a emprender.
Cuiando se busca el aterrizaje en la tercera parte, en el acépite reservado a la “Igle-
sia y Promocion Humana”, el lector se encuentra con que “En este punto, nos remi-
fmos a lo dicho en el marco de la Doctrina Social” (2). Es de esperar que los apor-
tes de las distintas Iglesias locales y el discernimiento que tendrd lugar en la propia
wnferencia, desciendan hasta la formulacién de orientaciones més concretas para
los cristianos en el terreno de la accién social y de la accién politica propiamente
. De esta manera, los principos y las metas sefaladas en el “marco” de la doc-

fina social ayudaran verdaderamente a definir comportamientos personales y socie-
foles.

(1) Segunda parte, Marco Doctrinal, Nos. 324-953. E! autor agradece al P. Renato Poblete Barth, S. J.,
con quien pudo discutir ampliamente algunas ideas expuestas en este trabajo.
{2) Ver fercera parte, Accién pastoral de la Iglesia, Ne 1010.
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Es un mérito del documento preparatorio el dedicar 140 nimeros a la doc
trina social de la lglesia, reafirmando asi su validez en un contexto de pluralismo
intraeclesial, en el cual sectores importantes han cuestionado incisivamente, y por ro-
zones muchas veces opuestas, la aplicabilidad y la legitimidad misma de la doctring
social de la Iglesia.

Para ciertas élites mds sofisticadas intelectualmente, la ensefianza social co-
télica carece de validez histérica debido a su método esencialista, deductivo y o
histérico, ademés de su incapacidad de comprender y dialogar con el pensamiento
cientifico-técnico caracteristico de nuestra época (3). Para muchos hombres de ac-
cién la doctrina social resulta ser un mero corpus estdtico de principios con escasa o
nula aplicabilidad en los asuntos de urgente resolucién que plantea la convivencia
humana. ;Cudl es entonces su contribucién a la tarea de la construccién de la tierra?,
icudl puede ser su aporte en esta parte del mundo que necesita imperiosamente
de un consenso mayoritario que ordene la convivencia ciudadana en funcién de gran-
des metas y encauce las energias de todos hacia la implementacién de proyectos
econdémicos, politicos y sociales, que sean verdaderamente liberadores del hombre y
de los pueblos?

Antes de entrar a analizar mas directamente el documento, respondiendo de
alguna manera a los interrogantes formulados, es importante reconstituir a grandes
rasgos el itinerario histérico de la accién social y del dizcurso doctrinal de la Iglesio
latincamericana.

En efecto, Medellin primero y ahora Puebla, que constituyen dos momentos
privilegiados en la vida de la Iglesia, no pueden ser comprendidos en su grandeza y
debilidad sino, situandolos al interior de un proceso de discernimiento eclesial permo-
nente, expresado en importantes declaraciones doctrinales y acompafiado de una ac-
cién social y politica (4) que viene a ser respuesta a las necesidades y posibilidades
ofrecidas por situaciones histéricas determinadas.

Se trata aqul de esbozor una apreciacién global, necesariamente generali-
zadora. Tenemos conciencia de la unidad de historia y de destino de nuestros pue-
blos y de nuestra Iglesio, y esta conviccién legitima nuestro intento. Pero no podemos
dejar de advertir que es necesaria la matizacién para poder tratar adecuadamente
la complejidad y diversidad de las situaciones locales.

(3) Ver a este respecto las respuestas a la Consulta Internacional realizada por el “'Rheinischen Mer-
kur”’, en 1974, publicadas en la obra ""Katholische Soziallebre heute, Beitrage aus Rheinischen Mer.
kur Festgabe fur Joseph Kardinal Hoffner.

(4) Es claro que esta accién politica, inspirada en la Doctrina Social de la lglesia, no ha sido ni puede
ser obra directa de la Jerarquia eclesiastica ni del clero, sino de los laicos catélicos organizados.
Lo anterior, sin embargo, no invalida el hecho de que algunas jerarquias latinoamericanas la per-
cibieran como necesaria, conveniente y le hayan prestado su respaldo en la medida en que debian
hacerlo.
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DOCTRINA Y ACCION SOCIAL ANTES DE MEDELLIN

Es un error afirmar que lo pastoral social comienza con Medellin. La toma
de conciencia de la proyeccién social del Evangelio y el compromiso asumido por la
Iglesia latinoamericana en coherencia con las exigencias evangélicas es antericr,
como lo prueban no solamente las declaraciones de los distintos Episcopados, sino
también las importantes acciones emprendidas en el terreno de la accién social y
politica.

Los documentos de las distintas jerarquias, o por lo menos de algunas de
ellas, muestran que en esta parte de la Iglesia se arraiga cada vez con més fuerza
la conviccién de que las relaciones sociales propias de las distintas formas- de con-
vivencia humana deben estar regidas por la practica de la justicia como una con-
dicién sine qua non del recto ejercicio de la caridad. De esta manera se supera de-
finitivamente la mentalidad catélica decimonénica de recurrir a la “caridad” y a la
“resignaciéon” como solucion de fla injusticia social y de las tensiones que de ella
derivan.

Los documentos de la Conferencia Episcopal Chilena, “La Iglesia y el Campe-
sinado Chileno” (1962) y “El deber social y politico de los catélicos en la hora pre-
sente” (1962), como asimismo las declaraciones del Episcopado latinoamerciano reu-
nido en Mar del Plata (1966), son muestras elocuentes de la voluntad decidida de la
lglesia de contribuir también a la salvacién temporal de los hombres y de los pueblos
tomo parte de su tarea evangelizadora. En Mar del Plata, la preocupacion de los
obispos se centré en dos temas de gran actualidad para el continente: el desarrollo y
lo integracién.

El Concilio Vaticano |l por medio de la Constitucién Conciliar Gaudium et
Spes (19635), y luego la Enciclica “Populorum Progressio” de Pablo VI (1967) contri-
buyen a iluminar con lo sabiduria propia de la lglesia universal la refiexién doctrinal
y los comportamientos asumidos por la Iglesia latinoamericana.

Los documentos de este periodo mds inmediatamente anterior a Medellin in-
sisten no solamente en la practica de la caridad asistencial que ha sido siempre obra
de la Iglesia en cumplimiento de su funcién de diakonia (8), sino que progresivamen-
fe van haciende tomar conciencia de la necesidad de iniciar reformas estructurales
para superar las situaciones de injusticia. No bastaban ya soluciones més inmediatas
de tipo asistencial (siempre necesarias), no era suficiente apelar a la conversién del co-
rz6n del hombre, sino que era necesario desarraigar las causas profundas de los ma-
les sociales mediante la promocién de una reforma estructural. Estas reformas que

son concebidas como medios y no fines en si mismas, deben conducir al desarrollo
integral de todo el hombre y de todos los hombres.

{3) Llos siete primeros didconos fueron elegidos por la comunidad cristiana de Jerusalén, precisamente

para atender la accidn caritativa asistencial que la lglesia desarrollé desde su fundacién, ver
Hechos 6, 1-7.
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Amplios sectores catélicos reaccionaron desconcertados ante este nuevo len
guaje. la promocién de reformas estructurales habia sido considerada hasta enfon
ces como patrimonio cuasi exclusivo de los movimientos inspirados en el marxism.
Si bien el liberalismo histéricamente habia tenido un impacto revolucionario, apare
cfa ahora identificado con el orden social existente. Hablar de reformas estructure
les equivalia a propiciar cambios radicales e irreversibles, propios de toda revol
cién verdadera.

Es verdad que el cristianismo como fenémeno histérico no insistié primordio
mente en el cambio estructural. La predicacién siempre se habia orientado a la con §
versién del corazén del hombre (6), esperando como consecuencia, pero sin preten |
derlo directamente, la “conversién” de las estructuras. El llamado a la conversién &
dirigia, ademds, a la conciencia de cada persona. En este sentido, la diferencia con
el liberalismo y el marxismo es muy clara: ambos movimientos han promovido direc |
tamente el reemplazo de estructuras envejecidas y disfuncionales, apelando a fuerzas f
sociales organizadas. La burguesia realiza el suefio liberal de acabar con el mund
feudal. El proletariado organizado propondrd e implantard un modelo alternatin
al sistema liberal capitalista.

La conviccién cristiana de que la conversion del corazén debe expresarse so
cialmente y concretarse en estructuras mds justas es de data relativamente recients
(7). Los avances doctrinales en este terreno y las tareas précticas emprendidas mo
han significado el fin de la discusién en el campo catélico. En esta arena del cambio
social es donde surgen las primeras discrepancias serias entre los catélicos latinoame
ricanos.

En consonancia con lo anterior, un ndmero significativo de Iglesias locales
(Chile, Ecuador, Costa Rica, etc.) apoyan decididamente la creacién de movimientos
sociales de inspiracién cristiana, tales como cooperativas, sindicatos y centros de es
tudios y de promocién humana. La légica misma de la necesidad de iniciar reformes
estructurales conduce a la Iglesia a alentar la formacién de partidos politicos de ins
piracion cristiana. En efecto, la tarea de reforma estructural se vuelve imposible en
el largo plazo sin grupos organizados que controlen el poder politico y puedan eje-
cutar decisiones que afecten a todo el cuerpo social.

Las reformas estructurales y muy especialmente la Reforma Agraria, reciben
un apoyo decidido de parte de algunas Iglesias. En Chile, como contribucién simbé
lica al inicio del proceso, la Arquidiécesis de Santiago y la Diodcesis de Talca (1962),
entregan las tierras de su propiedad a los campesinos, proporciondndoles al mismo

tiempo asistencia técnica que asegure una adecuada gestién en su nuevo rol empre
sarial.

(6) Lla metancia a que llama San Juan Bautista y que suele traducirse por conversién, denota el llamad
y la exigencia de un cambio, de una reorientacién del espiritu, ver Jn 3, 1-2.

(7) Es probablemente la Enciciica de Le6n Xill, Rerum Novarum (15 de mayo de 1891), la que asume
Y expresa un proceso de maduracién de algunas élites en relacién a la necesaria adecuacién de It
estructura econdmica y politica a las exigencias de la justicia. Con este documento se inicia for
malmente el movimiento social y politico catélico.
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Fue, como ya hemos dicho, en este terrenc de la promocién de las diversas
reformas estructurales, donde el debate intra-eclesial se volvié cada vez més dspero.
Se discutia no solamente acerca de la conveniencia para el Bien Comin de las re-
formas propuestas, sino también sobre la velocidad impuesta a los cambios y las es-
trategias mds efectivas para ponerlos en préctica.

El fraccionamiento de los movimientos sociales y politicos catdlicos no tardéd
en llegar. Sin duda que la escisién fue mas real a nivel de la inteligencia que en la
base, pero el efecto de demostracién que tuvo y la pérdida de energia que signifi-
6 dafiaron seriamente el resultado que hubiera podido obtenerse de una accién
mancomunada y sostenida por parte de los cristianos.

Es justamente en la década del 60 al 70 cuando muchos cristianos desiusio-
nados de las reformas comienzan a hablar de revolucién, adoptan el método de
mdlisis y las categorias de pensamiento marxista, y luego asumen su estrategia. El
impacto de la revolucién cubana en su primer periodo, como también la personalidad
y actividad de sus lideres mas connotados, atrajo la simpatia de muchos grupos cris-
fianos.

La doctrina social de la lglesia constituyd hasta el afio 1966, més o menos, la
fiente de inspiracién de la accién social y politica de los cristianos. Se buscé en ella
1 solamente la orientacién ética propiamente tal, sino también el modelo acabado
para la construccién de una nueva sociedad. Este modelo, conseguido como el resul-
fado de una serie de reformas estructurales, se implantaria como superacién a las con-
lradicciones intrinsecas propias del capitalismo liberal y del marixsmo.

La Constitucién Conciliar Gaudium et Spes (1965) frustré en alguna medida
los expectativas de los sectores mdas comprometidos de América Latina. Enfatizo la
wtonomia de lo temporal y propuso més bien una antropologia que un modelo, in-
ssiendo en que la misién propia de la lglesia era més estrictomente religiosa (8).
Gracias a la intervencion de algunos obispos latinoamericanos se agregé en el no-
mero 42 “Pero de esa misidn precisamente religiosa, derivan funciones, luces y ener-
glos que pueden servir para establecer la comunidad humana segin la ley divina”.
Las ideologios comienzan progresivamente a ocupar el lugar de la doctrina
weial, cuya funcién de mediacién entre la fe y el compromiso social y politico es re-
tozada, llegéndose a subordinar la fe a la ideologia y al compromiso politico.

Los grupos contestatarios al interior de la Iglesia reaccionaron acusando a la
toctrina social de abstracta, a-histérica, estdtica e identificada con un movimiento
wial y politico el socialcristiano, que, a su juicio, se habia mostrado incapaz de
pomover una revolucién verdadera que significara el quiebre definitivo del sistema
lheral capitalista y del imperialismo. Los grupos cristianos més receptivos del pensa-
mento social de la Iglesia, ocupados en tareas propias de sus urgentes responsabili-
fodes politicas, descuidaron la formacién doctrinal y percibieron no sin desilusion que

{8) Ver Constitucion Conciliar Gaudium et Spes, No 42.
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la Iglesia no proponia modelos ni se identificaba con alguno, aunque éste fuera
de inspiracion cristiana (9). La consecuencia en el mds largo plazo fue el olvido de
la doctrina social también por parte de estos grupos.

Medellin va a significar el comienzo de un proceso de revalorizacion de
doctrina social de la Iglesia, aunque simultaneamente, por la consolidacion de la Teo-
logia de la Liberacién, vastos sectores catdlicos se afianzardn adn mds en la pos-
cién esbozada con anterioridad. Desde entonces data la coexistencia de dos magiste-
rios “paralelos” en materia de accién social y politica: el que se expresa en la
corriente intelectyal-vital que se denomina Teologia de la Liberacién y aquel que
continGa expresdndose a través de la doctrina social.

EL SIGNIFICADO DE MEDELLIN

El encuentro del Episcopado Latinoamericano en Medellin (1968), alcanzé
honda repercusién en todas las fuerzas vivas de la Iglesia.

Contribuyé decisivamente a consolidar la toma de conciencia por parte de los
obispos respecto a la dimensién temporal de la tarea evangelizadora y a afianzar
su compromiso en la lucha por la justicia.

Significé también la legitimacion del proceso de cambios que se habia estado
promoviendo, terminando para siempre con la equivocidad de atribuir toda intencién
y realizacién de cambios estructurales solomente a los grupos marxistas. Los sectores
cristianos supieron apreciar debidamente esta ratificacién eclesial de sus justas aspi-
raciones.

Medellin ahondé, ademds, profundamente en el andlisis de la realidad del
continente latinoamericano y, desde el punto de vista de la fe y con la autoridad
moral propia de la Iglesia, denuncié en un lenguaje extremadamente vigoroso las
injusticias propias de nuestra situacién.

El horizonte doctrinal de las deliberaciones y conclusiones de Medellin, es el
que ofrecen la Constitucién Conciliar Gaudium et Spes, la Enciclica Populorum Pro-
gressio y el discurso de Pablo VI en Bogota (1968). Los alcances doctrinales de Me-
dellin deben ser interpretados en el marco de referencia que esos documentos han
trazado.

Algunas de las ideas-fuerza que mas repercusién tendran en el futuro son su
concepcion de la liberacién del hombre de toda servidumbre y su denuncia de la vio-
lencia institucionalizada. Pero la liberacién que Medellin propone es primordialmen:

{9) “Muchas veces suceder8 que la propia ccncepcidn cristiana de la vida les inclinaré en ciertor
casos a elegir una defterminada solucién. Pero podré suceder, como sucede frecuentemente y con
todo derecho, que otfros fieles, guiados por una no menor sinceridad, juzguen del mismo asunto de
distinta manera. En estos casos de soluciones divergentes, aun al margen de la intencién de
ambas partes, muchos tienden fécilmente a vincular su sciucién con el mensaie evangelico. En
tiendan todos que en tales casos a nadie le estd permitido reivindicar a favor de su parecer la
autoridad de la lglesia”, Ibid., No 43.
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te el resultado de la conversiébn del corazén, tiene cardcter religioso y no se reduce,
como se ha prefendido, a la pura liberacidn econémica y politica: “Por eso, para
nuestra verdadera liberacién todos los hombres necesitamos una profunda conversién,
a tin de que llegue a nosotros el ‘Reino de justicia, de amor y de paz’. El origen de
todo menosprecio del hombre, de toda injusticia, debe ser buscado en el desequilibrio
interior de la libertad humana que necesitara siempre, en la historia, una permanen-
te labor de rectificacién. La originalidad del mensaje cristiano no consiste directa-
mente en la afirmacién de 1o necesidad de un cambio de estructuras, sino en la in-
sistencia en la conversién del hombre que exige este cambio. No tendremos un con-
tinente nuevo sin nuevas y renovadas estructuras sobre todo no habré continente
nuevo sin hombres nuevos, que a la luz del Evangelio sepan ser verdaderamente li-
bres y responsables” (10).

La denuncia de toda violencia, también la “violencia institucionalizada”, es
ctra de las afirmaciones de Medellin que mds resonancia va a tener en la préctica
social y politica de los cristianos: ”Si el cristianismo cree en la fecundidad de la paz
para llegar a la justicia, cree también que la justicia es una condicién ineludible pa-
ra la paz. No deja de ver que América Latina se encuenira, en muchas partes, en
una situacién de injusticia que puede llamarse de viclencia institucionalizada” (11). Pe-
ro esta denuncia cobra su pleno sentido no en la violencia subversiva o represiva,
sino precisamente en las acciones positivas emprendidas para superar esa situacion
de injusticias: “Ante una situacidén que atenta tan gravemente contra la dignidad del
hombre y, por lo tanto, contra la paz, nos dirigimos como pastores, a todos los miem-
bros del pueblo cristiano, para que asuman su grave responsabilidad en la promo-
ci6 de la paz en América Latina” (12). Ya antes se ha dicho que “tal situacién exige
transformaciones globales, audaces, urgentes y profundamente renovadoras” (13}

Son precisamente estas transformaciones las que se ven como necesarias pard
acabar con la violencia que en la mayoria de los casos sélo conduce a las socieda-
des a una espiral siniestra de violencia subversiva y violencia represiva, terrorismo,
secuestro y tortura.

EL COMPROMISO SOCIAL DE LA IGLESIA DESPUES DE MEDELLIN

Medellin signiticd una revitalizacién de la conciencia y del comportamiento
eclesiales frente al compromiso social exigido por el Evangelio. Como nunca antes,
la Iglesia a través de su jerarquia, de su clero y de sus fieles ha ejercitado sin des-
canso la critica social o denuncia de la injusticia en todas sus formas.

Como la Iglesia es simultGneamente universal y local, trascendente e histéri-
ca, lo orientacién de su predicacién y de su actividad en general responde a los

(10) Medellin, Documento Justicia, Ne 3.
{t1) Ibid., Documento Paz, Ne 16

(12} 1bid.

{13} Ibid.
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problemas mds graves que la propia coyuntura va proponiendo. Si en la época an-
terior a Medeliin la insistencia mayor en la bisqueda de la justicia en las relaciones
de convivencia humana fue puesta en la urgencia de las reformas estructurales, los
cambios ocurridos en el continente, en las 6rdenes politico y econémico, harén madu-
rar la conciencia eclesial en el sentido de percibir como la mayor amenaza para lo
justicia el creciente atropello de los derechos humanos que encierra la negacion de |-
bertades publicas fundamentales.

La Iglesia no es oportunista en su lucha por los derechos humanos. Ella ha
puesto las bases y dado razén de ser a esta lucha al proclomar la dignidad funde-
mental de todos los hombres: “No hay judio ni griego, ni esclavo ni libre, ni hombre
ni mujer, ya que todos vosotros sois uno en Cristo JesOs” (14). Pio XU centrd sobre
esta delicada cuestion su mdxima preocupacién e interés, especialmente en lo to-
cante a los derechos de los prisioneros de guerra y de la muijer. Juan XXIll, en s
Enciclica Pacem in Terris (1963), afirma que si no se respetan los derechos humanos
no hay posibilidad de paz para la humanidad.

Lo que si es nuevo es el uso generalizado de la expresién en los documentos
eclesidsticos en esta parte del mundo y la percepcién de sus implicancias no sélo para
la vida de las personas, sino para el destino histérico de los pueblos.

La vigencia verdadera de los derechos humanos involucra en la reflexién
eclesial posterior a Medellin la exigencia del desarrollo integral de todo el hombre
y de todos los hombres como finalidad y sentido de toda la actividad social, en es
pecial de la economia, y lo necesidad de organizar lo convivencia civil a base de
un consenso mayoritario que se exprese en estructuras juridicas, organizacionales y
gubernativas, genuinamente democrédticas. Podria aun decir que en la mente de la
Iglesia no hay respeto o los derechos humanos sin desarrollo en los econémico y sin
democracia en lo politico.

lLa denuncia de la violacion de los derechos humanos lleva aparejada la de-
nuncia de la violencia en todas las formas que reviste su variada estirpe: represién
indebida, terrorismo, secusstro, tortura, extorsién. Esta violencia y su espiral demo-
niaca es condenada en su variado origen y consecuencias como una violacién perma-
nente y fundamental de los derechos humanos.

La revitalizacién de la Iglesia producida por Medellin, que significé una reno-
vacién de su compromiso en la lucha por la justicia, condujo también a acrecentar la
divisién que ya se habia producido entre los cristianos en torno al debate acerca de
los cambios estructurales necesarios, el ritmo que se les debia imprimir y las estra-
tegias mas efectivas para impulsarios. Un elemento nuevo vino a hacer mds agria esta
polémica: la conviccidn que brotd en algunos grupos de la legitimidad de ia violen-
cia subversiva como Unico medio de acabar con la “violencia institucionalizada”, ana-
tematizada en términos tan severos por Medellin. Un nimero importante de los miem-

(14) Ver Gal, 3, 28.
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bros de grupos ultristas como los Tupamaros y los Montoneros se habian formado en
circulos catolicos y encontrado en Medellin, por lo menos fontanalmente, la inspira-
cién de su actividad.

En el émbito de este breve articulo no podemos acoger una discusidén tan
compleja como la que concierne a la legitimidad o ilegitimidad del recurso a la vio-
lencia. Remitimos al lector algunos textos que nos parecen mds importantes y de ma-
yor aplicacién a nuestra realidad latinoamericana (15).

A la discusién anterior vino a sumarse el intento de reducir la liberacion pre-
tonizada por Medellin a su sola dimensién econémica y politica, significando con ello
la ruptura de la situacién de dependencia de nuestras economias periféricas respec-
fo de las economias centrales y el rompimiento de cualquier atadura en referencia a
todo poder politico que fuese considerado como opresivo.

De igual manera ha perturbado la mente de sectores importantes de catélicos
latinoamericanos conduciéndolos a posiciores equivocas en la pastoral social el afan
de reducir la Iglesia o el Pueblo de Dios a los pobres socioeconédmicos. La presencia
masiva de la extrema pobreza en el continente ha contribuido, sin duda, a agudizar
esta posicion. Sin negar este hecho y reatirmando la predileccién con que los pobres
deben ser atendidas por los hombres de Iglesia, es asimismo urgente la reiteracién de
su misién universal, para la cual no existen barreras socioeconédmicas ni ideologias.
tn la tarea de construir el Reino todos los hombres estdn llamados a participar.

Como resultado de la creciente tensidn intraeclesial, derivada de las distintas
percepciones de la tarea de la Iglesia en relacién a las realidades temporales y en
tuanto @ su compromiso histérico-coyuntural, han ido surgiendo por lo menos tres
corrientes catélicas que expresan tres concepciones doctrinales y pastorales, como asi-
mismo tres posturas politicas divergentes. Se trata del catolicismo tradicional, del ca-
folicismo progresista, inspirado en los documentos oficiales de la iglesia y de la je-
rarquia latinoamericana, y de la corriente vital creada en torno de la Teologia de
la Liberacién. Fuera de estas tres categorias o tipos de vivir, el ser catélico en el con-
tinente cabe toda una gama variada de cristianos de base, ajenos a una reflexiéon
y discusién mds sofisticada, que practican un catolicismo tradicional, cuya expresién
es la religiosidad popular y que no ha sido tocado sino epidérmicamente por el de-
bate en que estdn empefiadas las élites més cultivadas.

La Teologia de la Liberacién se ha fortalecido como método de andlisis de la
realidad latinoamericana, como posibilidad de lectura de esa misma realidad, desde
el punto de vista de la fe y como lenguaje apto para golpear la conciencia de los
gistianos, en la medida que se presenta como una aproximacién a la situacién
més directamente religiosa que la doctrina social y con un aparato biblico que le
da un cardcter mds evangélico, asumiendo al mismo tiempo la realidad o praxis
historica como lugar teolégico privilegiado desde donde se debe pensar, bajo la ifu-

{15) Paulo VI, Populorum Progressio, Ns. 30-31; Discurso de Apertura de la Segunda Conferencia Epis-
copal latinoamericana (Medellin, 1968); Medeliin, Documento sobre la Paz, Ns. 15-19.

——n
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minacién de la fe, la vida y el destino del hombre y de los pueblos latinoameri-
canos.

Vastos circulos catélicos perciben su insistencia en recurrir a la dependencia
como cuasi mono-causalidad explicativa de todos los males del continente, entroncada
con el diagnéstico marxista en boga desde hace casi dos décadas. Se piensa que el
encuentro a nivel del diagnéstico conduce casi perentoriamente al acverdo en rela-
cién a la estrategia que se debe emplear para romper la cadena de la dependencia
y crear las condiciones que permitan liberar al hombre de toda servidumbre. Este
camino en su concrecién econdmica y politica no podria ser otro que el ofrecido por
el socialismo. Pero, ¢de qué socialismo se trata? ¢Cudles son las posibilidades reales
de su implantacién? Aqui las respuestas no estan claras. La Teologia de la Liberacion
no ha llegado a formular ni menos ha podido ensayar modelo alguno de organiza:
cién de la convivencia social. Quizd si su expresién mas constante sea la denuncio
de la injusticia y la bisqueda de un estilo de vida mds simple que acerque realmen-
te la Iglesia a los pobres. Por eso preferimos describirla como un movimiento vital
que atraviesa al Pueblo de Dios y cuyas repercusiones histéricas concretas no pode-
mos todavia apreciar debidamente.

Por la importancia que tiene para situar correctamente la tarea de Puebla,
conviene senalar como un hecho de bastante gravitacidén en la vida de la Iglesig,
sobre todo en su expresién mas laical, la disminucién en esta parte del mundo de la
influencia de los grupos sociales y politicos de inspiracion cristiana (16). Paraddjico-
mente, son estos mismos grupos los que han comenzado de nuevo a valorizar la for-
macién doctrinal y aprendido a apreciar el aporte de la doctrina social de la Igle-
sia. El didlogo con ellos, que por circunstancias histéricas se volvio tenso o imposible,
ha vuelto a reestablecerse.

Ni la propia Iglesia ni estos grupos esperan ya de la doctrna social un mo-
delo de organziacion de la convivencia humana. Ambos han aprendido que el apor-
te de esta disciplina y su contribucién especifica al quehacer temporal hay que bus
carlo en la explicacion de valores y de principios que deben ser respetados en cual
quier modalidad o sistemas que pretenda ordenar las relaciones sociales. Los cristianos
laicos pueden elaborar su propio modelo; la Iglesia como tal no tiene ninguno, pero
si tiene algo importante que decir a cada uno de los modelos (17).

La Iglesia ha perdido influencia considerablemente entre las clases actual
mente dirigentes de los procesos econdmico y politico del continente. Estas élites no
pueden ignorar el hecho de la presencia y de la actividad de la lglesia, pero se han

(16) Ver a este respecto Johannes Schasching, Condicionamientos y Dindmica de fa Doctrina Sochl
Catélica, Tierra Nueva, N. 15, octubre de 1975. El autor habla de !a 'Regresion de Movimiento
Social Catdlico” coma un fendmeno universal y no Unicamente latinoamericano.

{17) “De esta forma, la lglesia, entidad social visible y comunidad espiritual, avanza juntamente con
toda la humanidad, experimenta la suerte terrena del mundo, y su razdn de ser es actuar como
fermento y como alma de la sociedad, que debe renovarse en Cristo y transformarse en Familis
de Dios’’, Constitucién Conciliar, Gaudium et Spes, N¢ 40.
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hecho sordas a su palabra. La denuncia de la injusticia, cuya expresién mds hiriente
para la conciencia contempordnea es el atropello a los derechos, constituye la tarea
primordial de la Iglesia en las actuales circunstancias histéricas y ha sido asumido
por ella con toda la seriedad que exige, exponiéndose a cualquier consecuencia. La
lglesia, asi, ha interpretado el sentir de vastas mayorias, su prestigio moral ha creci-
do en forma sostenida y ha llegado a ser verdaderamente “la voz de los que no tie-
nen voz”, encontréndose tal vez como nunca en su historia en las mejores condicio-
nes de re-emprender su tarea evangelizadora.

LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA EN EL DOCUMENTO
PREPARATORIO DE LA CONFERENCIA DE PUEBLA

No pretendemos realizar aqui un andlisis exhaustivo del texto, sélo aborda-
remos algunos aspectos que nos parecen mds relevantes. En primer lugar, sorprende
que el marco de la doctrina social comience por ofrecernos un apartado denomina-
do “Fundamentos” (712-728) (18), eminentemente teoldgico, cuando la secciéon inme-
diatamente anterior tiene como finalidad ofrecer e! marco teolégico que se supone
servird de fundomento a los enunciados docirinales y a la accién pastoral de la
iglesia.

Este hecho es significativo y pone de manifiesto la falta de articulacién entre
la teclogia y la doctrina social. No se ha preducido atn el encuentro han deseado
entre tedlogos y doctrinarios. La doctrina social nace de la teologia cuando ésta se
proyecta a las situaciones histéricas por las que atraviesa la convivencia humang,
pero no es teologia pura, porgue aparte de los elementos filoséficos que contiene, la
formulacién de principios orientadores de la accién social y politica exige asumir con
lo mayor seriedad el instrumental que ofrecen las ciencias sociales.

Sin embargo, en cuanto doctrina social de la lIglesia, una fundamentacién
estrictamente teolégica es esencial. Probablemente esta falta de una adecuada ar-
ficulacidn teoldgico-doctrinal sea la razén fundamental del cuestionamiento perma-
nente de las actuaciones de la lglesia en materios econdmicas y politicas. Parte in-
tegral del tratado “De Ecclesio” debiera ser ofrecer una firme base teolégica a la
relacidn entre la Iglesia y las realidades temporales.

La parte del documento a que hemos hecho referencia, seguida de algunas
reflexiones (729-742) tendientes a situar la dimensién genuina de la liberaciéon apor-
tada por Cristo a la humanidad y su relacién con la liberacién temporal, es rica en
intuiciones, sin duda necesarias para fundamentar la reflexion propiamente doctrinal
que vendrd a continuvacioén. Sin embargo, nos parece una importante omisién no tra-
far también aqui, en esta suerte de introduccién teoldgica, la problemdética concer-
aiente a la relacion entre la Iglesia, el Estado y la politica, que se propondrd mdas

(18) B. Marco de la Doctrina Socia!, || Ffundamentos. En adelante los nimeros de 3 cifras citados entre
paréntesis corresponderén a la numeracién de los pérrafos que ofrece el documento de Consulta.
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adelante (806-822), en forma relativamente amplia, pero sin la hondura teolégica
de las reflexiones anteriores.

Esta constatacién de la falta de una mayor organicidad, la discontinuidad en
el estilo y algunas ambigiedades, denotan la ausencia de una mano maestra en la
redaccion final. A ratos el lector tiene la impresién de que algunos nomeros fueran
el producto de un “brainstorm”, acomodados luego sin una mds cuidadosa ponde-
racion.

LA FUNCION PROPIA DE LA DOCTRINA SOCIAL

La doctrina social es vista como una mediacién necesaria entre la fe cristiana
y la accién social y politica que dice inspirarse en esa fe. La conviccivon de fondo es
que no basta cualquier vitalismo social catdlico espontdneo, ni la pura generosidad
o el idealismo, como tampoco una mera referencia a menudo vaga al Evangelio,
sino que el espiritu humano necesita una racionalidad y globalidad para ordenar su
actuar social. Esta visién global del hombre y de la humanidad, referida més direc-
tamente a la realidad histérica en sus dimensiones econémica y politica, es lo que lo
doctrina social pretende ofrecer (19).

La doctrina social brota de la experiencia de la fe {744), se manifiesta en ac-
titudes y comportamientos cristianos (743), es un discernimiento sobre la realidad so-
cial, hecho en comunidad, bajo la inspiracién del Espiritu Santo y en unién con los
pastores (751). El fruto de todo este proceso se acumula en una doctrina o cuerpo
de principios y orientaciones para la vida social.

Se acentla el rol protagdnico del pueblo cristiano en la elaboracién del cor-
pus doctrinal de que ya disponemos y que es el Unico al cual podemos referirnos. A
nuestro juicio, ello constituye mas un desiderdtum que una realidad, un deber ser més
que una realizacién histérica. Quizds estemos en la alborada de una nueva era en
que la participacién de la comunidad cristiana se haga mas efectiva en la formulo:
cién de la doctrina, pero hasta ahora ella ha constituido una tarea propia de alge-
nas élites cristianas y del magisterio de la lglesia (20). Mal podria el pueblo cristia-
no asegurar su participacién, cuando en su mayoria ignora la existencia de la doc
trina social, si la conoce nunca ha sistematizado ni profundizado sus contenidos.

€s un hecho que “se percibe hoy mas claramente la necesidad de un penso-
miento cristiano para el actuar social” (748). La doctrina social de la Iglesia conti-
nia, a pesar de este renacimiento, como un patrimonio de élites, debido en bueno

(19) “Pero, viviendo en la historia, ella debe escrutar a fondo los signos de los tiempos e interpre-
tarlos a la luz del Evangelio. Tomando parte en las mejores aspiraciones de dos hombres y su-
friendo al no verlas satisfechas, desea ayudarles a conseguir su pleno desarrollo y esto pred-
samente porque ella les propone 40 que posee como propio: una vision global del hombre y de la
humanidad’’, Pablo VI, Populorum Progresio, N¢ 13.

(20) Los recuerdos que O. von Nell Breuning hace sobre la preparacion de la Enciclica ““Quadragessimo
Anno’’ son ilustrativos a este respecto. Ver ‘‘Wie Sozial ist die Kirche, pp. 99-127.
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parte a que la propia Iglesia ha sido incapaz de implementar un plan seric de inves-
tigacién y difusion. Para comprobarlo bastaria preguntar cudntas universidades, se-
minarios y colegios catélicos han incorporado a su curriculum de formacién el es-
tudio de la Doctrina Social.

Para ser justos deberiamos agregar que el pueblo cristiano, aunque carece del
conocimiento doctrinal sistemdtico, posee como contrapartida una especie de cono-
dmiento por “connaturalidad”. Toda conciencia que haya interiorizado los valores
evangélicos, posee por lo menos virtualmente los contenidos fundamentales de la Doc-
trina Social. 4Cudl es el rol asignado por el documento al Magisterio? Su funcién pro-
pia es “autentificar la inspiracién evangélica de esta doctrina, garantizandola por el
carisma especial recibido de Cristo” (751) y “discernir entre los elementos que le en-
tregan lo que puede ser propuesto a la comunidad con su autoridad” (759).

Sin desconocer la validez de estas afirmaciones pensamos que al magisteric
le corresponde no solamente autentificar una inspiracién y discernir a partir de ele-
mentos que otros le entregan; tiene ademds, una competencia directa en la elabora-
cén misma de la Doctrina Social, tratase del Magisterio Pontificio, Conciliar, o de las
distintas Jerarquias Episcopales. La existencia de verdaderos magisterios “paralelos”
en nuestro continente vuelve més importante la tarea de reafirmar esta funcion.

El Magisterio “paralelo”, en lo social, es ejercitado a tenor del documento por
los integrismos de derecha e izquierda que “son formas de releer la fe a partir de ideo-
logins” (803) y desvirtdan y reducen la doctrina social: “el integrismo de derecha la
desvirtoa, la reduce a una simple defensa de la propiedad privada y le quita su dina-
mismo. El integrismo de izquierda la omite o la interpreta con una hermenéutica que
le resta todo lo que no armonice en su propia ideologia” (805).

La expresién “integrismo de izquierda”, nueva en el vocabulario eclesial, nc
nos parece especialmente feliz, y el documento no ofrece mayores luces para situarlc
con mds profundidad (21).

El tono con que se juzga a ambos “integrismos” no manifiesta disposicién a
diglogar con ellos. Si no se intenta dialogar con estas corrientes, representativas de
vastos sectores catolicos, jcon qué sectores se pretende llevar a cabo “un didlogo
fructuoso y una eventual cooperacién”? (748). Esta es una de las ambigiedades que
hemos podido constatar.

Tampoco hemos encontrado la claridad y precisién deseables en relacién al
grado de obligatoriedad de la Doctrina Social para la conciencia catélica. Se afirma
que la doctrina aporta principios orientadores para la accién social y politica (751);
inmediatamente después se dice que “tal accién no tiene un cardcter dogmdtico, no
goza de infalibilidad, sélo se propone a la conciencia de los cristianos” (752).

(21} la reflexién y las distinciones aportadas por Paolo Varoli, integrismo como estructura mental (for-
ma mentis), integrismo tebrico préactico, integrismo ideolégico e integrismo confesional, pueden
contribuir a situar més acertadamente la discusidén y a dilucidar confusiones. Ver, Fede Cristiana ed
integrismo, La Civiltd Cattolica, 18 febrero de 1878, pp. 313-324.
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¢De qué accion o acciones se trata? Lo propio de la doctrina es proponer prin-
cipios, no acciones. Estas derivan de los principos y se emprenden en funcién de situa-
ciones coyunturales. Si se trata de acciones concretas en lo politico y econdmico, es
claro que sélo pueden ser presentadas a modo de proposicién a la conciencia de los
catélicos. Pero no es éste el caso si se trata de principics que se supone de validez uni-
versal. £l texto lo reconoce cuando afirma que lo doctrina “tiene muchos elementos de
ética social que son normas universales” (753).

Es necesario terminar con la ambigiedad de hacer creer que la doctrina so-
cial en cuanto a sus contenidos principales constituye una mera proposicién a las
conciencias catélicas. Es la conviccién cristiona reafirmada histéricamente, autentiti-
cada por el Magisterio de la Iglesia.

En esta materia debemos situarnos frente a las diversas expresiones del Ma-
gisterio social en actitud de discernimiento verdadero, distinguiendo lo que tiene valor
permanente y debe ser asumido por toda conciencia cristiana como parte integrante
del patrimonio catélico y lo que es producto de un determinado contexto cultural y/o
coyuntural. Diferenciar, en consecuencia, lo que es de raigambre estrictamente teolé-
gica de lo que se afirma como concrecién del derecho natural, lo que constituye un
principio doctrinal o ético de lo que no es sino una incursién en el terreno de los
modelos de organizacién o de la tecnologia social. Para comprender mejor este Gltime
punto, es evidente que debemos retener la validez permanente del “principio de sub-
sidiariedad” enunciado por Pio Xl en Quadragessimo Anno (22), pero no podemos
reaccionar asi frente al “sistema corporativo” que el mismo Papa propone en ese
documento como pieza clave de la “restauraciéon del orden social”. E! principic de
subsidiariedad es una conviccién cristiana derivada de nuestra concepcién de la per-
sona humana y del rol del Estado. No podemos ranunciar a él sin contradecir los
contenidos propios de nuestra fe; el modelo corporativo es una cuestion propia de
la tecnologia social.

LAS METAS EN LA CONSTRUCCION DE LA NUEVA SOCIEDAD

Esta seccién (823-844), aunque incompleta, nos parece un aporte significativo
al progreso de la reflexion doctrinal y una respuesta a la inquietud de los pueblos
latinoamericanos que buscan afanosamente establecer las bases para un consenso
en torno a un proyecto futuro de sociedad. La nueva sociedad que no se confunde
con el reino definitivo, pero que constituye su anuncio y anticipazién en la historig,
deberd, en cuanto a su estructura econémico, organizarse de tal manera que sea res-
petada y practicada la comunidad de los bienes; en su dimensién politica serd de-
mocrdtica y su rasgo cultural mas relevante serd el respeto por la calidad de la vida.

(22) Quadragessimo Anno, Ne¢ 79,
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La comunidad de los bienes forma parte de la gran tradicién cristiana, pero
habia sido opacada histéricamente por una concepcidn y defensa de la propiedad
privada que siendo verdadera era parcial. €l documento recoge el avance experi-
mentado por la doctrina social desde la época de Ledn Xl hasta el Concilio Vati-
zano Il (23). En efecto, en la relacién entre la persona y los bienes materiales, el de-
recho primario y fundamental es a usar y no a poseer. La propiedad privada se jus-
tiica en la medida en que es efectivamente apta para favorecer el ejercicio del de-
recho al uso de los bienes por parte de todos los hombres (porque los bienes son co-
munes), y se vuelve ilegitima en la medida en que impide que todos los hombres pue-
dan usar adecuadamente esos bienes.

La deformacion de esta visién no es imputable Gnicamente al integrismo: es
producto de condicionamientos histérico-coyunturales. Sin duda que la negacién so-
cialista tan radical del derecho de propiedad y la amenaza de caer por esta via
en el capitalismo estatal, como asimismo la influencia de la mentalidad liberal en
los pensadores y en las actitudes de los catédlicos contribuyeron decisivamente a des-
virtvar la gran conviccién cristiana de la comunidad de los bienes (24).

El principio y la préctica de la comunidad de los bienes no conlleva la ne-
gacion de la propiedad privada, sino Unicamente en cuanto ella puede ser “fuente
de privilegio y de poderes indebidos” (825), exigiendo, ademds, la destruccién de
tal prepotencia social originada en la propiedad cuando no estd limitada por la ley;
prepotencia a nivel nacional e internacional” (829).

Positivamente postula un proceso de socializacién “lo bastante eficaz para
realizar una sociedad en que la propiedad sea fuente de libertad y de responsabili-
dad, no de privilegios y poderes” (832). Como medidas concretas, el texto considera
necesarias la Reforma Agraria y la Reforma de la Empresa que destinan la totali-
dad o una parte de la propiedad a los campesinos y obreros por lograr una dis-
tribucién mds equitativa (833).

Estas reformas estructurales sélo se enuncian y nada se dice sobre su modali-
dad. América Latina dispone de alguna experiencia, especialmente en cuanto a la
Reforma Agraria que podria servir de base a afirmaciones que por su excesiva gene-
ralidad terminan por vaciarse de contenido. En efecto, jde qué Reforma Agraria se
trata, cudl es la Reforma de la Empresa que se postula?

Nos parece que este apartado sobre la comunidad de los bienes (825-833) se
mueve en una perspectiva més bien distribucionista, olvidando que no se trata sélo

(23} Para percibir la evolucién del pensamiento del Magisterio Pontificio en esta materia, recomen-
damos los excelentes estudios de G. Jarlot, L'Ellaborazione Progressiva della Dottrina della Proprieta
Privata nell'insegnamento Pontificio, La Civiltd Cattolica, A, Il, 1967, pp. 224-37 y la Dottrina Della
Proprietd Privada da Pio XIl alta ““Populorum Progressio’”, La Civiltd Cattolica, A, 1I, 1967, pp.
224-37.

(24) En este contexto debemos entender algunas afirmaciones de Leén X1l que hoy nos parecen exce-
sivas: ““En torno a vosotros, queridos hijos, se agitan millares de otros trabajadores que, sedu-
cidos por falsas doctrinas, se imaginan encontrar un remedio a sus males en la destruccién de lo
que constituye como la esencia misma de la sociedad politica y civil, en la destruccién y aniquila-
miento de la propiedad” (Leén XlIi, It y a Deux Ans, 20 de octubre de 1889, Ne 6).
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de distribuir mas equitativamente, sino también de aumentar la cantidad y la calie
dad de los bienes y de los servicios cuando éstos son escasos, como sucede en America
Latina. El desarrollo econémico y social no se integra como una meta intimamente
relacionada con la vigencia efectiva de la comunidad de los bienes.

La comunidad de dos bienes como meta puede aparecer como una utopia y
ciertamente lo es, pero no debemos olvidar que es también un principio orientador
de la actividad econémica de las personas, de las empresas, de los pueblos: toda
la tierra para todos los hombres (25).

En relacién a otra de las metas, la democracia, el documento es enfdtico al
expresar su conviccién de que “frente a las doctrinas y a los regimenes totalitarios
de cualquier signo que tienden a acumular todo el poder del Estado, la Iglesia se
levanta en favor del hombre y defiende la division del poder politico frente al tot:
litarismo. Cree que la democracia con todas sus debilidades estd mas cerca de la
defensa de los valores cristianos que cualquier otro régimen politico. Esto hace parte
del patrimonio cristiano” (836).

La préctica de la democracia supone, entre ofras cosas “respetar la pluralidad
de los partidos que representan los intereses legitimos de los diversos grupos de la
nacién” (840). Esta afirmacién nos remite a uno de los problemas mas conflictivos y
dificiles de resolver para la futura convivencia politica de los pueblos latinoameri
canos: el pluralismo politico y sus limites. El documento elude entrar en esta discy-
sién. No querriamos pensar que se la entrega a los constitucionalistas, a los politicos
y a los juristas para reservarse luego el derecho a denunciar sus errores. En este
punto es legitimo exigir a la doctrina Social de la Iglesia una orientacion. ¢Tendrd
Puebla el valor y la libertad espiritual necesarios para ofrecerla?

El acapite dedicado a la calidad de la vida, y reducido sélo a los nimeros
843 y 844, es realmente pobre, y por su importancia esperamos que sea completo-
mente reformulado. Esta meta, la calidad de la vida, junto a la comunidad de los
bienes y la democracia, deberian fundirse en una gran meta definitiva: el desarrollo
integral de todo el hombre y de todo los hombres, prolongando la gran intuicién de
Populorum Progressio (26).

LOS GRANDES TEMAS OLVIDADOS

Ya hemos hablado del olvido respecto del desarrollo integral, pero éste cons
tituye sélo un eslabén en una larga cadena. Nada nos dice el documento sobre lo

(25) ‘“*Esta doctrina, varias veces milenaria, porque tiene su fuente en el Anfiguo Testamento, se express
en los doctores de la Iglesia de un modo absolutamnte tajante, y todos los documentos que
emanan de quienes tienen autoridad en la lglesia la recuerdan: los bienes econbémicos no pueden
ser objeto de propiedad en cuanto a su uso; deben servir a aguellos que los necesitan, no puv-
diendo los que poseen usar de ellos sino en la medida en que los necesitan realmente. La pre-
piedad es Cnicamente un poder de administracion de las cosas: no se puede desvirtuar el destino
comdn de los bienes”, Pierre Bigo, La Iglesia y el Tercer Mundo, Ed. Sigueme, Salamanca 1975,
p- 240.

(26) Pablo VI, Populorum Progressio, Ne 14.
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relacion entre los paises subdesarrollados y el mundo de la abundancia. Sélo una
Infima alusion en el N® 829. Ni una palabra sobre la justicia en su dimensién inter-
nacional. Tampoco se aborda el candente problema de las empresas transnacionales
que tan poderosamente gravitan en la vida econémica y politica de nuestros pueblos.
los documentos del Magisterio Pontificio y Conciliar ofrecen al respecto valiosos ele-
mentos para iniciar una reflexion doctrinal desde una perspectiva latinoamerica-
na (27).

Se omite, asimismo, la consideracién del gravisimo problema planteado por el
crecimiento demogrdfico y sus implicaciones en la regulacion de la natalidad y la
vida de las parejos. ¢Se consideran suficientes los criterios enunciados por la Huma-
noe Vitae? Si el problema de la calidad de la vida se tratara en profundidad, no
podria eludir Jos interrogantes que hemos formulado.

Los derechos humanos que han sido, como hemos dicho en la primera parte
de este trabajo, el tema central de los pronunciamientos doctrinales y de las ini-
cativas emprendidas por la Iglesia en el periodo posterior a Medellin, solo subyacen
al discurso doctrinal del documento.

La violencia en sus diversas modalidades, la carrera armamentista y las ame-
nazas para la paz que surgen en algunas dreas del continente tampoco constituyen
objeto de preocupacion.

Sin embargo, la mayoria de los temas que hemos enunciado figuran en el
diagnostico de la realidad de América Latina que el mismo documento nos ofrece
(125-211).

La retlexién doctrinal deja de lado una parte importante de la realidad que
¢l mismo documento ha detectado. No hay continuidad entre el diagnéstico de la reali-
dad y la reflexién doctrinal, ni tampoco advertimos articulacién entre el marco doctrinal
y lo accién pastoral.

No querriamos omitir que estamos conscientes de que el documento que he-
mos analizado constituye un texto enviado en consulta al Pueblo de Dios. Nuestras
shservaciones constituyen una respussta a esa consulta.

) Ver, por ejemplo, la Constitucién Conciliar Gaudium et Spes, el Discurso de Pablo VI ante las Na-
ciones Unidas (1965), la Encfclica Populorum Progressio.
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relacién entre los paises subdesarrollados y el mundo de la abundancia. Sélo una
infima alusién en el N® 829. Ni una palabra sobre la justicia en su dimension inter-
nacional. Tampoco se aborda el candente problema de las empresas transnacionales
que tan poderosamente gravitan en la vida econémica y politica de nvestros pueblos.
los documentos del Magisterio Pontificio y Conciliar ofrecen al respecto valiosos ele-
mentos para iniciar una reflexion doctrinal desde una perspectiva latinoamerica-
na (27).

Se omite, asimismo, la consideracion del gravisimo problema planteado por el
crecimiento demogrdfico y sus implicaciones en la regulacién de la natalidad y la
vido de las parejas. ¢Se consideran suficientes los criterios enunciados por la Huma-
nae Vitae? Si el problema de la calidad de lo vida se tratara en profundidad, no
podria eludir los interrogantes que hemos formulado.

Los derechos humanos que han sido, como hemos dicho en la primera parte
de este trabajo, el tema central de los pronunciamientos doctrinales y de las ini-
dativas emprendidas por la Iglesia en el periodo posterior a Medellin, sélo subyacen
ol discurso doctrinal del documento.

La violencia en sus diversas modalidades, la carrera armamentista y las ame-
nazas para la paz que surgen en algunas dreas del continente tampoco constituyen
obieto de preocupacién.

Sin embargo, la mayoria de los temas que hemos enunciado figuran en el
diagnéstico de la realidad de América Latina que e! mismo documento nos ofrece
(125-211).

La reflexién doctrinal deja de lado una parte importante de la realidad que
¢l mismo documento ha detectado. No hay continuidad entre el diagnéstico de la reali-
dod y la reflexién doctrinal, ni tampoco advertimos articulacion entre el marco doctrinal
y la accién pasteral.

No querriamos omitir que estamos conscientes de que el documento que he-
mos analizado constituye un texto enviado en consulta al Pueblo de Dios. Nuestras
observaciones constituyen una respuesta a esa consulta.

27) Ver, por ejemplo, la Constitucién Conciliar Gaudium et Spes, el Discurso de Pablo VI ante las Na-
ciones Unidas (1965), la Enciclica Populorum Progressio.



