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EL SACERDOTE EN EL MUNDO DE HOY

1 sacerdote tiene a su cargo el anuncio de la Palabra de Dios. En apa-
riencia, seria éste un encargo facil: bastaria que el sacerdote apren-
diese bien esta Palabra para que pudiese luego predicarla “a tiem-
po y a destiempo”.

Pero esta apariencia es engafiosa. Porque asimila la predicacién a

un “recitado”, y la Palabra de Dios, a un poema compuesto por Dios

s6lo en palabras divinas “caidas del cielo” e inmutables como Dios

mismo. Ahora bien, el estudio de la Revelacién cristiana nos ensefia que las Palabras
de Dios no han caido del cielo, sino que se han formado en palabras humanas, brota-
das de la tierra, enraizadas en una cultura, vibrantes con los afectos y coloreadas con
la imaginacién del escritor (1). La Palabra de Dios participa asi de la suerte de las
palabras humanas. Pero éstas cambian: algunas desaparecen, se crean nuevas, y las
mismas se cargan con nuevos sentidos segin se tranforma la visién de si mismo y
del mundo que va teniendo el hombre de cada época. Tomemos la palabra “vehiculo”.
Ha significado siempre un artefacto que permite trasladarse de un lugar a otro de
distinta manera que a pie. Pero el contenido de esta idea se ha enriquecido enorme-
mente desde el tiempo de los reyes babilénicos que dotaban a sus ejércitos con carros
(1) “Las Palabras de Dios, expresadas en lenguas humanas, se han hecho semejantes al
lenguaje humano”. “En la composicién de los Libros Sagrados, Dios escogié a hom-
bres, de los que se valié6 dentro del uso de sus fuerzas y facultades, de suerte que,
obrando El en ellos y por cllos, consignaran por escrito, como verdaderos autores,
todo aquello y sélo aquello que El quisiera”. “En la Sagrada Escritura hablé Dios por
medio de hombres a manera humana”. “Para averiguar la mente de los hagiégra-

fos hay que tener en cuenta, entre otras cosas, los “géneros literarios”. Efectivamente,

de modo distinto se propone y se expresa la verdad en textos de varios modos his-
téricos o en los proféticos, o poéticos, o en otros géneros literarios. Es menester, por
tanto, que el intérprete inquiera el sentido que el hagiégrafo, en determinadas cir-
cunstancias, dada la condicién de su tiempo y de su cultura, quiso expresar y ex-
pres6 con ayuda de los géneros literarios a la sazén en uso. Y es asi que, para en-
tender rectamente lo que el autor sagrado afirma por escrito, hay que atender debi-
damente tanto a los modos nativos corrientes de sentir, decir, y narrar que vivian

en los tiempos del hagiégrafo como a los que en aquella época se solian emplear en

‘]3.12 )trato mutuo de los hombres”. Constitucion sobre la Divina Revelacién, N° 13, 11,
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de caballos, temible arma de guerra en la época, hasta ahora cuando la misma pa-
labra sirve para designar vehiculos espaciales. La palabra humana comporta, pues, un
“siempre” y un “ahora”; un siempre, que nos permite entender las historias babiléni-
cas; un ahora, por el que nos entendemos como distintos de esos reyes. Este vaivén
entre el “siempre” y el “ahora” califica a la palabra como “histérica”. “Historicidad”
es, en este sentido, la cualidad por la que, mediante el lenguaje, el hombre se entiende
a si mismo y a sus semejantes como el “distinto” y el “mismo” a lo largo del tiempo.

Si la palabra humana es “histérica” lo es necesariamente la Palabra de Dios
que, como dijimos, no existe fuera de la palabra humana. Hay también en ella un
vaivén entre “lo mismo” y “lo distinto”. Por esto, quien tiene a su cargo el anunciar-
la, no puede contentarse con repetir siempre “lo mismo”. Si lo hace, su palabra no
serfa ni de Dios ni del hombre. Serfa un, recitado que poco a poco llegaria a ser inin-
teligible como un mensaje en clave.

De esto fueron conscientes ya los mismos apostoles. No sélo tenian que “tra-
ducir” las palabras de Jests del arameo al griego, sino que debian trasponer su men-
saje del universo mental israelita a la cultura helénica. Esta trasposicién suponia
—supuesto formidable por sus consecuencias— “que lo mismo”, es decir, la Palabra
de Dios enraizada en la cultura hebrea de Jess y de la primera comunidad, tenia
que hacerse “distinta”; y que este distinguirse, lejos de adulterar aquella Palabra, era
la tnica forma posible para ella de permanecer la misma. Porque permanecer es, para
toda la palabra humana, entrar en el flujo de la historia (2).

La velocidad a que fluye la historia no es sin embargo, uniforme. Durante
largos perfodos parece estancada. Pensemos en la civilizacién egipcia. De Menfis a
Tebas las obras de arte y literatura tienden més bien a significar “lo mismo” que “lo
distinto”. Pensemos en Ja Edad Media: el flujo es més notable, pero la lentitud del
cambio hace patente sobre todo su continuidad: dos bévedas redondas al juntarse en
dngulo recto hacen brotar la idea de la forma ojival; la ojiva aparece entonces como
un quebrarse del arco de medio punto. Lo “distinto” no es apenas sino un accidente
de “lo mismo”. “Lo mismo” evoluciona sin rupturas.

Hoy el flujo de la historia se hace vertiginoso. Su rapidez acentda “lo distinto”
que aparece en cada recodo como una novedad casi sin precedentes. La imagen del
mundo cambia y cambia también el lenguaje que la expresa. ¢No ha de influir este
cambio y su velocidad en la traduccién y transmisién de la Palabra de Dios? ¢Y no
ha de modificar, por consiguiente, la tarea del sacerdote?

Quisiéramos, pues, estudiar en este articulo los requerimientos que la actuali-
dad histérica plantea al sacerdote como encargado de la Palabra de Dios. Para hacer-
lo, ser4 necesario bosquejar, aunque sea a grandes trazos imperfectos, la imagen del
mundo, de la sociedad y de si mismo que va teniendo el hombre de hoy. Cada uno

.(2) Es lo que sefiala Ia Constitucién sobre la Divina Revelacién en el N° 8 al hablar de
la tradici6n: “esta tradicién, que viene de los apéstoles, progresa en la Iglesia bajo
la asistencia del Espiritu Santo, como quiera que crece la inteligencia lo mismo de
las cosas que de las palabras trasmitidas, ora por la contemplacién y estudio de
los creyentes que las meditan en su corazén, ora por la intima inteligencia que ex-
perimentan de las cosas espirituales, ora por la predicacién de quienes a par de la
sucesién del Episcopado, recibieron el carisma cierto de la verdad. Es decir, que la
Iglesia, en el correr de los siglos tiende a la plenitud de la verdad divina hasta que
en ella se consumen las palabras de Dios”.
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de estos rasgos, y el conjunto de ellos, serd una llamada a tomar en serio la histori-
cidad de la palabra de Dios a nosotros confiada.

I. EXPLICACION CIENTIFICA

La imagen del mundo estd hoy descrita en términos cientificos. ¢De dénde
viene la ciencia y qué nos hace ver?

UN MUNDO EXPLICADO.

El hombre hace preguntas no simplemente por un afin de saber desinteresado,
sino con el fin de situarse eficazmente en el mundo, es decir, para actuar sobre él
dominindolo y haciéndolo servir a su propia vida y convivencia social. Generalmen-
te, pues, la pregunta del hombre que pide explicacién parte de una situacién incon-
fortable: tiene é] una necesidad que no puede saciar, un limite que experimenta pre-
cisamente porque ansfa franquearlo, una cosa que desea y a la que no puede legar
por desconocer los caminos de acceso. La ignorancia es una barrera que le impide
obtener lo que desea.

El hombre de otros tiempos, al no poder franquear la barrera de su ignorancia
se resignaba a limitar sus deseos. A la ignorancia tedrica correspondia una resignacién
practica. Muchas veces el derivativo de la ignorancia y de la resignacién era la pro-
yeccién del deseo en un mundo superior: el del misterio. De este mundo del misterio
esperaba el hombre como regalo lo que no habfa podido conseguir con su propio es-
fuerzo. De aqui surgi6é un cierto tipo de magia y de religi6n.

En nuestro tiempo, en cambio, el hombre no se resigna a quedarse sin las co-
sas que desea, porque ha descubierto en si un poder capaz de crecer quizis indefini-
damente, correspondiente a una capacidad cada vez mayor de entender y de expli-
cérselo todo.

Asi, por ejemplo, no se satisface ya con una “explicacién” religiosa de los ori-
genes. En efecto, el desarrollo de las ciencias fisicas, quimicas, biolégicas cuyos re-
sultados son convergentes con los de la paleontologia muestra una concatenacién
bastante seguida de antecedentes y consecuentes puramente fisicos en que no parece
haber lugar para una ruptura cualitativa producida por un agente exterior a este
mundo. De la unién de los Atomos resultan las moléculas: de éstas, en determinadas
condiciones, las células vivas: de la complejizacién de los compuestos celulares van
resultando los vivientes inferiores y superiores, a través de infinidad de tanteos y de
“fracasos”. Ningin cientifico de hoy est4 en desacuerdo con este encadenamiento. Por
otra parte, los actuales estudios biblicos, deudores de nuevos métodos de investigacién
histérica y literaria, muestran hasta qué punto las representaciones de los origenes del
hombre, tal como se cuentan en la Biblia, son dependientes de una cultura precienti-
fica de la humanidad. Al hombre de hoy se le presenta entonces la pregunta: {cémo
y por qué creer en las afirmaciones biblicas mds bien que en las afirmaciones de los
hombres de ciencias contemporineos? La pregunta asf planteada presupone que hay
que elegir entre ambas representaciones, como si ambas se encontrasen en un pie de
igualdad, como si ambas se refiriesen a la misma realidad. De ahi el conflicto entre
ciencia y religién.
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Igual cosa sucede cuando se trata del problema del fin. El fin del mundo —el
fin de la especie humana, la degradacién de la energia en sectores del universo como
nuestro planeta— aparece hoy a los ojos de nuestros contemporaneos como un proble-
ma fisico-quimico y bioldgico, y no como un problema religioso.

Saquemos una conclusién provisoria: no se puede hoy hablar del origen y del
fin del mundo en un sentido religioso con la ingenuidad del que ignora que el pro-
blema se plantea también en términos cientificos, y de bien distinta manera. En otras
palabras: no podemos identificar sin mis a Adén —origen religioso de la humanidad—
con el primer grupo o individuo que tuvo la suficiente capacidad craneana, a juicio
del cientifico, para poder comportarse como un hombre. Tenemos que renunciar de-
finitivamente a encontrar el equivalente cientifico de nuestro Adan biblico. Pero es
necesario también, por otra parte, que sepamos situar y justificar el lenguaje religioso
que habla de Adan como el origen de la humanidad. Por el otro extremo del tiempo:
tenemos que renunciar a identificar la Parusia o la segunda Venida del Sefior, el dia
de su Revelacién, el dia del Juicio con la fecha aproximada que los cientificos puedan
calcular para la extincién de la especie humana.

En este sentido, al modificar nuestra imagen del mundo, de su origen y de su
fin, la ciencia critica nuestro lenguaje, y, por lo mismo, nos hace padecer, como hom-
bres religiosos, una suerte de purificacién. Ella nos divide, en un primer momento:
pues crefamos poseer en la religién la clave de todos los enigmas; Dios nos servia
de “explicacién” cientifica, y, por ende, nos ahorraba el trabajo y el gozo de la bus-
queda humana —pesada, laboriosa, exigente, responsable— de nuestra explicacién:
aquélla que nos permite tener un dominio sobre las cosas y el mundo. Pero, en un
segundo momento, habremos de reconocer que la ciencia nos ha prestado un servicio:
el de hacernos posible la bisqueda de una imagen mas que nunca elevada de Dios;
el de hacernos caer en la cuenta de que nuestro “Dios-explicacidn” era todavia una
imagen muy pobre de él. Mas atin, que Dios es tanto més Dios a nuestros ojos, cuan-
to mas lo concebimos como un Ser capaz de crear un mundo verdaderamente distin-
to de El, y, por consiguiente, un mundo en que el hombre, en cuanto distinto de Dios,
busque una explicacién y un poder, apoyindose en toda la solidez, la consistencia, la
autonomia de la creacién. En un tercer momento tendremos que reconocer que, en

ese mismo mundo distinto de Dios, Dios se revela como €l fundamento dltimo de toda
su consistencia.

EL HOMBRE EN EL MUNDO.

La ciencia modifica también la imagen que el hombre tiene de si mismo. Gra-
cias al descubrimiento de las leyes genéticas el hombre se sabe hoy mas nunca duefio
de su vida en ese acto fundamental que es la transmisién de la vida. Ya no es posible
hablar ingenuamente de “todos los hijos que Dios mande”, porque el hombre puede
regular el namero de los hijos que quiere tener; él sabe que no es Dios quien manda
lo que a El le ocurra sino que el hombre est4 intima y conscientemente ligado con
Dios en este enviar hijos al mundo, en este continuar la especie y la corriente vital.
Vendrd quizés un dia en que el hombre pueda intervenir también de alguna manera
en la calidad de la herencia biolégica que él transmita a sus hijos.
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Los avances de la psicologia empirica hacen que la imagen que el hombre tie-
ne de si mismo adquiera hoy una nueva dimensién en profundidad. Las “virtudes” o
los “vicios” no aparecen s6lo como comportamientos morales, dependientes sencilla-
mente de la libertad; sino como el aflorar de una cantidad de pulsiones inconscientes
pero cientificamente discernibles —herencia, glandulas, funcionamiento nervioso, con-
flictos de la primera infancia, etc.— la libertad no crea estos condicionamientos sino
los supone y puede darles una direccién. De ahi que no baste predicar la moral para
obtener un comportamiento virtuoso. Serd necesario tomar en cuenta este nuevo poder
y saber que el hombre adquiere de si mismo. Si no lo rechazamos como amenaza para
nuestra imagen religiosa del hombre, si no seguimos pensando que quitamos a Dios
todo aquello que conquistamos en el mundo o en el hombre (3), tal vez nos sea po-
sible obtener una nueva comprensién de la orden que Dios diera al hombre de do-
minar el mundo. Veriamos en efecto que este dominio del mundo se extiende hasta
las profundidades corporales y los condicionamientos materiales de la actividad del
hombre como espiritu.

Pero la ciencia no sélo profundiza la imagen del hombre por asi decirlo hacia
adentro, sino que la amplia y la expande. Un signo de esto es la extraordinaria am-
pliacién de su cerebro, de su capacidad de calcular, que le viene de la invencién de
los computadores electrénicos. Para construir camiones necesitaba célculos relativa-
mente sencillos de resistencia de material, de velocidad éptima de su méaquina, de la
calidad de los caminos que ella recorreria. Pero para enviar navios al espacio la can-
tidad de datos y de variables que entran en juego es tan fabulosa que una mente hu-
mana pasaria una vida entera antes de lograr realizar una minima parte de los calcu-
los necesarios. El hombre de hoy lo consigue, y siente por ello que su inteligencia se
ha agrandado de manera inconmensurable con respecto a la del hombre de hace trein-
ta afios.

Otro dominio en que el horizonte del hombre se amplia es el de la historia. Y
se amplia no sélo temporalmente —como cuando aprende que el hombre lleva un
millén setecientos mil afios de vida sobre la tierra— sino cualitativamente: porque vive
una historia abierta hacia la variedad de las culturas pasadas. Sabe aprovecharse de
las intuiciones que sobre su condicién humana han tenido los individuos y grupos a lo
largo de la historia, por una parte, pero también sabe, por otra, relativizar la imagen
del mundo que las diversas culturas le dan. Asi, el hombre de hoy no cae en la ten-
tacién de absolutizar ninguna de las conquistas de su propia cultura; las ve sélo como
la solucién practica a los problemas que hic et nunc el mundo le plantea. Signo de
esto es la apertura de la cultura occidental hacia otras visiones del mundo como las
que ofrecen la India y la China. Esta relativizacién de las culturas, y de la propia
imagen cultural, trae consigo un cambio en la apreciacién de la verdad religiosa. Pues
la religién supone y requiere una relacién con algo absoluto, con el Absoluto de Dios.
Este Absoluto de verdad y de bien implica un absoluto humano de doctrina y de mo-
ral. {Cémo compaginar este absoluto con la relatividad de las situaciones histéricas?

(3) “Los cristianos, lejos de pensar que las conquistas logradas por el hombre se oponen
al poder de Dios y que la criatura racional pretenda rivalizar con el creador estin
por el contrario persuadidos de que las victorias del hombre son signos de la gran-

deza de Dios y consecuencias de su inefable designio”. (Constitucion pastoral sobre
la Iglesia en el mundo de hoy N° 34).
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Personas religiosas formadas hace 30 afios tendian a categorizar todas las situaciones
en funcién de doctrinas y de normas aprendidas, de las que habian hecho la meta de
sus vidas. Ahora la actitud del espiritu es predominaritemente critica. El hombre de
hoy desconfia de todas aquellas normas que le eviten el trabajo y la responsabilidad
de examinar por si mismo situaciones complejas e inéditas. Siente la necesidad de vol-
ver a formular normas y doctrinas en funcién de la actual imagen del hombre y del
mundo. No significa esto que el hombre de hoy haya perdido el ansia y la capacidad
del Absoluto. Pero este absoluto no se lo puede ya imaginar como una norma o doc-
trina detenida y estética, sino como un dinamismo propulsor, como un valor de fu-
turo, que haga del hombre el creador de su propia historia.

La ciencia determina, pues, la imagen que el hombre tiene hoy de su mundo
y de si mismo.

Antiguamente la religién, consagrando espacios y tiempos, daba al hombre la
seguridad que anhelaba en medio de la caducidad (espacial) y de la fugacidad (tem-
poral) de su mundo. Actualmente la ciencia “sitGa” al hombre en el mundo. La reli-
giosidad del hombre de hoy no puede pues, apuntalarse con “seguridades” inmediatas.
Si la religién ofrece una situacién u “orientacién” absolutas, hay que buscarlas méas
all4, en una relacién con Dios mucho mis profunda, interior y personal.

Por otra parte, el hombre de hoy se capta a si mismo no como una naturaleza
ya hecha y determinada, como la de los animales, ni siquiera como el esbozo de una
obra cuyo plan y modelo estuvieran ya fijados de antemano y para siempre en algin
lugar, o en lo que se imagina ser el eterno designio divino. El hombre de hoy se
capta como un ser que se hace a si mismo, que se inventa a s{ mismo a cada paso y
que, para autorrealizarse en el mundo y en la comunidad, no puede guiarse segin
normas preestablecidas en detalle, sino a partir de un centro muy intimo e inalienable
de decisiones y segin un proyecto personal. Aceptard las normas en la medida en
que le aparezcan como la mediacién que le permite integrarse en una comunidad de
personas. Y serin normas que €l mismo deberd personalizar, interiorizar y volver a
crear por su cuenta.

II. HOMBRE Y SOCIEDAD CONTEMPORANEA

Todo lo que llevamos dicho no es producto de la reflexién de hombres aisla-
dos, sino reflejo en la conciencia de los individuos del inmenso mecanismo que el
hombre ha puesto en marcha al organizar la convivencia social en el mundo contem-
poréneo.

En el mundo antiguo la convivencia obedecia al esquema simple del encuentro
de individuos. Los individuos se encontraban con ocasién del intercambio de sus obras
y creaciones. Pero durante largo tiempo estas creaciones humanas estuvieron marca-
das preferentemente con el sello del individuo: hombres geniales, artistas, legislado-
res, filésofos, se expresaban a si mismos en sus obras. Es cierto que obras colectivas
como la Acrépolis de Atenas o las catedrales géticas expresaron también a toda una
comunidad. Pero aunque las ideas ateniense o gética, con todo el trasfondo cultural
que las sotenia, lograron una cierta universalidad (restringida al occidente europeo)
no produjeron la conciencia de un mundo en que todos trabajan en una obra comin.
Cada ciudad o pueblo reproducia de nuevo para si la idea gética en su propio muni-
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cipio, capilla o Catedral. Pero su obra no era exportable, y los materiales de su cons-
truccién no venian de fuera sino de sus propias canteras.

Hoy, en cambio, la ciencia, la técnica y la industrializacién, no sélo aportan

a “idea” universal, sino que hacen depender al trabajador de cada mina o fibrica
de un complejo juego de exportaciones e importaciones. Cada centro industrial es un
cruce de caminos del que parten y al que confluyen las influencias miltiples de un
mundo. Por esto la creacién del hombre contemporineo es la creacién de un hombre
que se ha universalizado verdaderamente en las cosas que él crea. Asi, gracias a esta
universalizacién, todos los hombres se reconocen hoy en expresiones objetivas de si
mismos que a todos les son comunes. La industria, hija de la ciencia y de la técnica,
es el producto de un hombre socializado.

No es pues casual, ni juego de meros determinismos materiales dentro de la
historia, que el problema social haya surgido precisamente en el mundo de la civili-
zacién técnica e industrial. En efecto la conciencia de vivir oprimidos no proviene
meramente del agravamiento contemporineo de la explotacion del hombre por el
hombre; pues explotaciones tan graves como la que comenz6 en el siglo XIX, y aun
més graves, ya habfan aparecido antes en la historia. Se trata mas bien de que por
primera vez el trabajador explotado, tuvo ante si claramente la imagen de su propio
valor, al verse transformado por su trabajo en un ser “universal’; al ver, en otras pa-
labras, que su trabajo estaba creando una nueva sociedad comtn a todos los hom-
bres, sociedad internacional. Sélo frente al valor universal del que tomaba concien-
cia por primera vez, pudo darse cuenta también agudamente de la desmesura de la
opresion e injusticia de que era objeto.

Poco después y en virtud de la misma dialéctica brota en nuestra scciedad el
problema colonial, que ec la reproduccién a escala internacional del problema social.
Los pueblos colonizados se dan cuenta de su situacién de injusticia en el mundo ac-
tual, en el momento en que, gracias a la industrializacién —primaria todavia— comien-
zan a entrar en el flujo de la vida urbana, y por ella, en el del de la vida internacional.

SOLIDARIDAD Y REVOLUCION.

Surge asi, del seno de la civilizacién técnica e industrial, una conciencia ca-
racterizada por la persuasién de la igualdad y por consiguiente de la solidaridad de
todos los hombres. Pero como es ésta una igualdad sélo de derecho, que se ve de he-
cho contradicha por la opresién de unos hombres por los otros, la solidaridad va a
jugar como fuerza y dinamismo que tiende a dar vuelta la situacién injusta. Surge
asi la conciencia de vivir en una época de revolucién o de recodo en la historia. Una
concrecién histérica de esta conciencia es el comunismo marxista-leninista. No era la
tinica posible, pero ha sido de hecho la mas poderosa. Y no es casual ni arbitrario que
el marxismo se apoye en la ciencia y en la técnica, pues la imagen del hombre inter-
nacional —bandera del comunismo—, brota naturalmente, como lo vimos, de la revo-
lucién cientifico-tecnolégica e industrial. La solidaridad de todos los hombres apare-
ce, pues, en nuestros dias, no simplemente como un dato sino como un quehacer
histérico: como el quehacer de un cambio y de una revolucién, que ha de dar una
expresion social e internacional de hecho a la universalizacién del hombre que ya estd
produciendo la técnica.



276 MANUEL OSSA B.

La conciencia de recodo (o de revolucién) histérico y de solidaridad humana
son, pues, dos aspectos de la conciencia que el hombre adquiere de si mismo en la
sociedad contempordnea. Y es necesario captar estos dos aspectos simultdneamente a
través de sus multiples manifestaciones.

DE LA SOCIEDAD ESTATICA A LA SOCIEDAD DINAMICA.

La manifestacién més notable de esta conciencia de recodo histérico es, tal
vez, el paso de una sociedad cerrada y estitica a una sociedad abierta y dindmica.
De una sociedad dividida en clases sociales con limites bien precisos y en que el
transito de una clase a otra era casi imposible, pasamos a una sociedad en que los -
mites de las clases sociales se borran y se establece un trasvasijo y circulacién cuyo
ritmo se acelera. De una sociedad en que la iniciativa privada tenfa la preponderancia
en la economia, pasamos a otra en que la iniciativa privada se inserta en una com-
pleja red de relaciones que tiene que estar regulada por el Estado. De una sociedad
preferentemente rural pasamos a una sociedad organizada a base de la pequefia unidad
pueblerina, y de ésta, nos encaminamos rapidamente a una sociedad urbana e indus-
trial. De una sociedad en que cada nacién reclamaba su independencia y creia bas-
tarse a si misma, pasamos a un mundo que se organlza cada vez mis a escala inter-
nacional e intercontinental.

NUEVAS POSIBILIDADES PARA LA LIBERTAD (4).

En una sociedad cerrada y estitica —como un fundo o un pueblo— la posibili-
dad de intercambiar ideas o de relacionarse socialmente era muy limitada. Todo el
mundo conocia la vida de todo el mundo, no existia separacién entre la vida publica y
la vida privada. Pero este contacto estrecho de todos con todos no ampliaba los ho-
rizontes culturales ni ofrecia posibilidades mayores de opcién a las libertades de los
individuos. Al contrario. En una sociedad cerrada, todo el mundo tiene que pensar
como todo el mundo; o, de no ser esto asi, a escala de la sociedad toda entera, lo es a
escala de los grupos dentro de la sociedad, que se vuelven grupos cerrados e intoleran-
tes: los masones tratan con los masones —es decir con los que piensan como ellos—;
y los catolicos hacen otro tanto; entre ambos grupos no hay comunicacién sino hosti-
lidad; pasar de un grupo a otro en esta sociedad equivale a una desercién, que es
anatematizada por el grupo que se abandona y vitoreada como triunfo por el grupo
al que se pasa.

En una sociedad abierta y dindmica —cuya imagen es la de la gran ciudad—
la vida de cada cual depende de muchas més personas que en una sociedad pueble-
rina. El hombre de la ciudad se encuentra diariamente con cientos de personas. El
trato con ellos —trato comercial por ejemplo— es ciertamente mucho més superficial
y estd marcado con el sello del profesionalismo. Algunos se quejan del anonimato de
las grandes ciudades. Pero lo que sucede en realidad es que el hombre de la ciudad

(4) Ver los anlisis sugestivos de Harvey Cox, The Secular City (The Macmillan Com-
pany, New York, 1965) sobre todo el capitulo II.
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distingue —y exige que los demés distingan— entre su vida piblica y su vida privada.
Con mucho mayor cantidad de opciones posibles para organizar su vida y para ele-
gir sus amigos, el hombre de ciudad puede cerrar su puerta a quien le parezca y pue-
de buscarse su propio circulo de convivencia intima. No desaparece la relacién perso-
nal con los otros hombres; pero ésa no es una relacién constrefiida por el vecindario
0 por la estrecha vida en comiin del pueblo sino una relacién libre; el hombre, creador
en el domino de la técnica se crea también sus propias relaciones sociales, se busca

sus amistades. Y puede hacerlo més fuera del circulo cerrado que su propia familia
le habria sefialado.

MOVILIDAD Y LIBERTAD.

Los medios de comunicacién nos abren a otros horizontes culturales e ideolé-
gicos que aquéllos a los cuales estibamos acostumbrados por nuestra educacién de
infancia. Y toda ampliacién de horizontes, todo nuevo conocimiento, es a la vez una
adquisicién y una amenaza. El libro de Marco Polo produjo en el siglo XIII una ex-
trema conmoci6n en los medios cultos porque abria los horizontes de la sociedad ce-
mada de la Edad Media hacia otras culturas y otras religiones que las consabidas.
Pero esta conmocién fue absorbida ripidamente por los tedlogos que explicaron las
similitudes y diferencias de budismo y cristianismo, por ejemplo, con razones que bas-
taron para contrabalancear el desequilibrio amenazador momentineamente producido
por las narraciones de Marco Polo. Pero Marco Polo era un viajero aislado. En cam-
bio, cuando en el siglo XVII un gran nimero de personas se puso a viajar y a cono-
cer nuevos mundos, entonces las explicaciones dadas por quienes querian defender
los valores tradicionales en una sociedad todavia bastante cerrada ya no fueron capa-
ces de contener el flujo de las ideas nuevas: y la ampliacién de los horizontes signi-
ficb una revolucién cultural e ideolégica. Fueron los filésofos franceses y alemanes
de la Ilustracién los que sacaron las consecuencias de esa revolucién, y los que co-
menzaron a esbozar los lineamientos de un mundo “pluralista”, es decir, un mundo en
que conviven diversas ideologias intercambiando sus valores. Sin embargo, los viajes
del siglo XVII fueron el privilegio de sélo unos pocos —los misioneros, los comercian-
tes, los conquistadores, los letrados—. Hoy, en cambio, todo el mundo viaja desde su
casa: y le basta para ello sentarse ante su aparato de televisién o su radio o desplazar-
se hasta la esquina para ver una pelicula. Todo el mundo tiene un capacidad casi
ilimitada de ampliar sus horizontes, de conocer cosas y mundos nuevos, de oir opi-
niones diversas. Y esta realidad es una “amenaza” para las concepciones tradicionales
en la medida en que éstas son estaticas, cerradas, intolerantes, deudoras en suma de
una sociedad ya fenecida. Pero es también una posibilidad ofrecida a la libertad de
eleccién de cada cual, en la medida en que precisamente se abre ante cada uno un
campo mas vasto y una mayor cantidad de objetos entre los que puede elegir. Y por
objetos entendemos objetos materiales —zapatos, automéviles, dentifricos, variedades
de sopas y de pafios— y objetos espirituales y culturales como ideologias y visiones
del mundo.

Se acrecientan estas posibilidades ofrecidas a Ia libertad de cada cual por la
inmensa movilidad que caracteriza a nuestra civilizacién. Por motivos de trabajo o de
descanso, el hombre de hoy puede desplazarse con gran facilidad y a poco precio, y
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cambiar asi de ambiente y de horizonte fisico y espiritual. El hombre de campo no
s6lo oye hablar de la ciudad sino que ya ha ido a ella, ha visto sus luces, cines, mer-
cados y facilidades. Y vuelve deslumbrado a su pueblo. Juega asi el efecto de “de-
mostracién” del que hablan los socidlogos. Y este efecto condiciona, junto con los
otros de que hemos hablado, el fenémeno contemporineo de la “emigracién” de unos
paises a otros, del campo a la ciudad.

Existe pues, hoy mucho mis que antes, una inquietud y una movilidad espi-
ritual que empuja a los hombres a salir de sus propios circulos estrechos de posibili-
dades materiales, relaciones sociales, ideas culturales y religiosas, comportamientos
morales. Las posibilidades abiertas a la libertad han acrecentado el deseo que todos
los hombres tienen de una libertad real: libertad de elegir su trabajo, sus amistades,
sus circulos, sus ideologias.

Y este deseo no juega solamente en el sentido de una mayor posibilidad de
adquirir, pasivamente, mayor niimero de bienes de todo orden, sino en el sentido de
contribuir, activamente, a la tarea comidn. Se advierte esto sobre todo en los medios
universitarios y trabajadores, que son tal vez los més representativos de la conciencia
contempor4nea. Son ellos los que mas se preocupan, al menos idealmente, de los
problemas del subdesarrollo en el mundo y de cualquier amenaza en contra de la
paz y de la libertad intercontinental. Se dan cuenta, en efecto, de que viven en un
mundo en que las opciones de cada cual repercuten inmensamente en el organismo
social, y que todos son responsables de la solidaridad creciente que se est4 creando
entre las clases sociales, las razas y las naciones.

EN AMERICA LATINA

La conciencia de cambio, de recodo o de revolucién tiene rasgos propios en
América Latina. No sélo porque los cambios urgen mis que en paises desarrollados y
atafien a un niimero mucho mayor de personas, sino sobre todo porque es més dificil
prever su direccién. En efecto, en otros pueblos, los cambios, por muy profundos que
sean, aparecen mis bien como modificaciones accidentales de una realidad ya sélida-
mente arraigada, de una identidad cultural ya configurada y expresada suficientemente
en obras artisticas, creaciones literarias, sistemas legales y juridicos, instituciones di-
versas. Cada cambio tiene alli raices hondas. En América Latina, por el contrario, se
tiene la impresién de que’ el suelo cultural, juridico, institucional es mucho més del-
gado. Casi hay que crearlo junto con lo que se va a plantar en él. Cualquier modo d»
convivencia, cualquier ideologia, cualquier forma de arte, cualquier religién o ninguna
parece convenir a muchos. Con tal que sea “revolucionaria”. Si en todas las épocas se
advierte la reaccién de las jévenes generaciones contra las antiguas, se puede pensar
que esta reaccién serd en América Latina tanto mds fuerte cuanto menos importante,
menos rico y menos sélido aparecerd ante las nuevas generaciones el legado de las
antiguas.

¢Qué direccién tomaré en particular la religién cuando, de aqui a pocos afios,
una gran cantidad de personas, hasta ahora casi iletradas, vayan teniendo acceso a
la cultura bisica, media y superior; y cuando los medios de comunicacién social se
orienten decididamente hacia esas masas? ¢Podrén los pastores seguir contando por
mucho tiempo con las expresiones més exteriores de la religiosidad popular? ¢No es
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de prever que toda esta expresividad religiosa aparecerd pronto ligada con las formas
culturales menos vivas y menos aportadoras del pasado, y que en su reaccién y, sobre
todo, en su ansia de abrirse a las mil posibilidades nuevas que se les ofrecen, las nue-
vas generaciones abandonen, junto con esas formas religiosas, la religién misma?

De alli Ia necesidad de buscar en la corriente misma de los cambios actuales,
los rasgos en que ya se dibujan las “preparaciones evangélicas”. Pues el cristianismo
no estd definitivamente ligado con ninguna cultura: estd eso sf ligado con la verdad,
la autenticidad, la justicia, la bondad. Y estos valores estin presentes también en los
remolinos de la situacién actual. Se trata de buscarlos y, si es necesario, de purificarlos
y elevarlos, es decir, de hacerlos llegar hasta ese grado de madurez y de aspiracién
espiritual en que se puedan abrir al don de la Revolucién de Jesucristo.

II1. EL. SACERDOTE EN EL MUNDO CONTEMPORANEO

La imagen que el hombre tiene de si y de su mundo esta, pues, marcada por
la ciencia y la socializacién. La medida variable en que esta imagen sea compartida
por el latinoamericano que vive en diversas latitudes, dependera del mayor o menor
grado de industrializacién de cada regién o pais. Pero este bosquejo, aunque incom-
pleto, sefiala para todos la direccién de un proceso irreversible. Entre estas coorde-
nadas se hallarn las condiciones que, en el futuro, requerirén a la libertad de opcién
de la gran mayoria de los latinoamericanos. Constituirén ellas el punto de referencia
cultural presupuesto en nuestra época a la comprensién de los valores religiosos. El
anuncio y la predicacién del Evangelio no podra ignorarlo. De lo contrario, el Evan-
gelio “no dird nada” al hombre de hoy y del futuro; no tendra significado alguno para
su propia vida; serd4 una palabra “ahistérica”, especie de objeto de museo o de cinta
magnética en que se halla grabada una lengua ininteligible.

Pero, la “imagen del mundo” y de si mismo que tiene el hombre de hoy no es
solamente, si se la mira con los ojos de la fe, una pre-compresién “profana”, a la que
vendria a “agregarse” la comprensién del Evangelio, sino una precomprensién ya tra-
bajada, tal vez anénimamente, por el Verbo y su Espiritu para abrirse a la revelacién
del Padre. En las diversas expresiones de nuestra época, el hombre va diciendo su
ser y su proyecto histérico y en el fondo de este proyecto se encuentra arraigada una
semilla que Dios mismo ha sembrado, una aspiracién profunda por la que el hombre
busca a su Dios. Asf, a medida que el hombre se comprende y se expresa a si mismo,
de manera siempre novedosa, a medida que el hombre se proyecta a si mismo para

el futuro con trazos cada vez més firmes, Cristo también se levanta en la historia de
la humanidad.

“ANUNCIA LA PALABRA”.

La Palabra que el sacerdote tiene a su cargo se encuentra, pues, con otras pa-
labras humanas. Estas tltimas tratan de la vida —biologia—, del mundo —cosmolo-
gla—, del hombre —antropologia—. Las mateméaticas las han hecho manejables y prac-
ticas. Ayudan asf al quehacer humano. Por esto el hombre las considera, y con razén,
verdaderas.
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La Palabra confiada al sacerdote {viene a competir con estas palabras huma-
nas? No. Porque la Palabra de Dios no trae una demostracién ni una explicacién de
este mundo. Dios ha confiado al hombre la tarea de buscar, con su inteligencia, dicha
explicacién. Cuando se ha querido buscar una explicacién cientifica en la Palabra de
Dios, se ha rebajado esta Palabra y, al mismo tiempo, se ha debilitado la idea del
hombre y la consistencia de las cosas. Porque se ha concebido entonces la accién de
Dios como una irrupcién que viene a cortar la concatenacién de antecedentes y con-
secuentes fisicos, quimicos, biolégicos, psicolégicos como si Dios actuara de manera
episédica en este mundo como una fuerza contraria a la gravedad, o a la reproduc-
cién celular, o a la energia atémica, Dios es rebajado al nivel de una fuerza de la na-
turaleza, y de la naturaleza pierde asi su autonomia y su seriedad.

La Palabra de Dios, no es, pues, “explicacién” sino “anuncio de la salvacién”
(5). No viene a interrumpir o a ayudar desde afuera al hombre ocupado en su que-
hacer cientifico, técnico, politico, sino a revelarle el sentido intimo de su tarea en el
mundo, el fundamento de su accién, la proyeccién hacia un futuro no mundano —ab-
soluto— que esta accién posee. Viene, pues, a interpelar al hombre como espiritu y a
despertarlo a ésta su vocacién propia, de tal manera que no se deje acaparar por las
cosas, perdiendo el sentido de su bisqueda; que no se deje encerrarse en sus instintos
de goce y de dominio los resultados maravillosos a los que le ha llevado su ciencia y
su técnica. Viene a decirle que él es amado entrafiablemente por el tnico ser cuyo
amor no decae ni se arrepiente, y a pedirle que deje pasar todo lo que pueda de amor
a través de su palabra y gestos, desde los mas minimos de su vida individual y fami-
liar hasta los mas amplios de su accién en el mundo, porque “todo el que ama viene
de Dios” y va a Dios.

SERVIDOR DE LA IGLESIA POR AMOR DE LOS HOMBRES.

Ante un mundo que se unifica en el respeto, el didlogo, la solidaridad, el an-
sia de la justicia y de la libertad; un mundo que, sin embargo, sigue dividido por las
guerras y los odios, los prejuicios y las desconfianzas, la Iglesia se ha definido como
“el signo e instrumento de la intima unién con Dios y de la unidad del género humano”
(8). Sirviendo a esta Iglesia y asumiendo su misi6n, el sacerdote sirve a la comunidad
humana, y la sirve en aquello que constituye el nicleo de sus aspiraciones.

Su ministerio no consistira, pues, en construir bastiones ni grupos cerrados den-
tro de la sociedad actual que se abre y se dinamiza. Tendrd dentro de la Iglesia la
misién de abrir horizontes y de favorecer la libertad con que cada cual puede llegar
a abrirse a la fe. Si los cristianos tienden a replegarse y a evadirse del mundo, si como
cualquier grupo humano miran con recelo “hacia afuera” y quieren guardar para ellos
solos la seguridad de su salvacién, el sacerdote tendra entonces que denunciar ese es-
trechamiento de visién y de generosidad como producto del pecado, y anunciar nue-
vamente que Cristo vino a destruir todas las barreras que separan a los hombres, sean
éstas de raza, cultura o religién. Si los cristianos, entusiasmados con una “ideclogfa”,

(5) “Por la Divina Revelacién quiso Dios manifestarse y comunicarse a si mismo y los
eternos decretos de su voluntad acerca de la salvacién eterna de los hombres”. (Cons-
titucién sobre la Divina Revelacién), N¢ 8).

(8) Constitucién sobre la Iglesia N° 1.
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aun “inspirada” en el cristianismo, tienden a confundirla con el Evangelio de Cristo y
a imponerla por la presién, el juego politico, la fuerza o el ataque, el sacerdote ha-
bra de precaverse a si mismo de esta tentacién, y habrd de recordar a todos que sin
libertad no hay cristianismo que valga (7).

Tendr4 también la misién de unificar a la comunidad que vivird, cada vez mas
tal vez, dispersa por el mundo. Lo har4 por el anuncio de la Palabra de Dios que bro-
ta de la Eucaristia y que conduce a ella: Palabra y Eucaristia que retnen a la comu-
nidad en el Espiritu Santo, no para separarlos del mundo, sino para dar gracias al
Padre por el mundo, a través de Jesucristo; y para significar y realizar ya en el mis-
terio aquella consumacién a la que el mundo tiende y que Dios le tiene prometida por
la Resurreccién y la Segunda Venida del Sefior.

PALABRA DE DIALOGO.

La palabra del sacerdote define, pues, lo mas esencial de su misién (8). Co-
labora asi con el Magisterio de la Iglesia. {Se trata de una ensefianza cerrada, inmé-
vil, impartida desde una alta citedra en la que el que ensefia nada tiene que aprender?
No. Sino de una palabra de hombre, sometida y servidora con respecto a la Palabra de
Dios (9). Son palabras humanas que se han definido a lo largo de las épocas, no para
encerrar el saber, sino para decir con claridad las implicaciones que la Palabra de
Dios va teniendo para los interrogante nuevos que brotan de una imagen del mundo
en evolucién continua. Palabras humanas que, por consiguiente, no siempre ensefian
de manera definitiva, sino con la humildad de quien todavia busca, porque no tiene
prontas todas las respuestas (10).

Y en esta busqueda, todos colaboran, porque en todos habla el Espiritu Santo:
habla en los creyentes con palabras explicitamente referidas al misterio de Cristo
(11); habla también, de manera mais velada pero no menos real, en todos los hom-
bres, porque en todos han sido diseminadas “semillas del Verbo” (12) y en todo lo
bueno y verdadero que entre ellos se da se encuentran “preparaciones del Evangelio”
(13). EI sacerdote debera, pues, leer la Palabra de Dios en dos libros —el de la Es-
critura y ‘el del mundo— y deber& aceptar que otros hombres le ensefien las mil ar-
monfas con que el mismo Espiritu de Dios prepara y enriquece su Palabra. Sélo asi
podra ser auténticamente servidor de la Palabra y servidor de los hombres (14). Sélo
asi podréa reconocer seriamente aquella “verdadera igualdad que entre todos se da en
lo referente a la dignidad y a la accién comtn de todos los fieles para la edificacién

(7) Declaracion sobre la libertad religiosa, N.os 4, 10 y 14.

(8) Cf. Decreto sobre el ministerio y vida de los Presbiteros, N9 4.

(9) “Este Magisterio (de la Iglesia) no estd por encima de la Palabra de Dios, sino a
su servicio” (Constitucion sobre la Divina Revelacién, N¢ 10).

(10) “La Iglesia... sin que siempre tenga a mano respuesta adecuada a cada cuestion,
desea unir la luz de la revelacién al saber humano para iluminar el camino reciente-
mente emprendido por la humanidad” (Constitucion sobre la Iglesia en el mundo
de hoy, N° 33).

(11) Cf. Constitucidn sobre la Divina Revelacidn, N° 8; Constitucidn sobre la Iglesia,
N¢ 12.

(12) Cf. Decreto sobre la actividad misionera de la Iglesia, N° 15.

(13) Cf. Constitucion sobre la Iglesia, N9 18,

(14) Cf. Decreto sobre el ministerio y vida de los Presbiteros, N.os 2,3 4a86,09
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del Cuerpo de Cristo” (15). Sélo sirve de veras aquél que no se estima poseedor ab-

soluto de la verdad, sino que en su busqueda se deja ayudar también por otros, sa-
biendo que a todos viene Dios a ayudar.

LAS TRIBULACIONES DEL MINISTERIO

Una Gltima palabra de realismo que no desentonara al lado de la palabra de
esperanza: porque nuestro realismo es el de la Cruz de Cristo, Cruz de Resucitado.

En un mundo que cambia tan vertiginosamente, el sacerdote sentird mas vi-
vamente que antes la dificultad de su ministerio. Dificultad de darse a entender ante
hombres que persisten en identificar a la Iglesia con la figura que ella tuvo en el
pasado y que la creen incapaz de aportar al hombre de hoy una palabra que le inte-
rese. Asociado con esta imagen de la Iglesia, el sacerdote participara del repudio de
que ella es objeto. O, si logra presentarse a si mismo en forma mas auténtica como un
hombre abierto al mundo, se lo disociard muchas veces del mensaje que él. desea anun-
ciar. Otras veces la dificultad vendra de que grupos humanos ain no llegados a la
conciencia plena de si mismo y del mundo en que viven seguirdn exigiendo del sa-
cerdote comportamientos y prestaciones con las que él no se siente ya identificade.
Estard entonces dividido entre la exigencia de autenticidad personal y de fidelidad a
lo que hay de mas vivo en la conciencia del hombre contemporineo, por una parte,
y la necesidad de anunciar el evangelio a aquéllos que s6lo muy lentamente podran
pasar de una concepcién infantil y primitiva de la religién a una captacién del vigor
nuevo del cristianismo, por otra. Serd la nueva version del “griego con los griegos,
judios con los judios, todo a todos para ganarlos a todos”. Tendr4 la impresién dolo-
rosa de un descuartizamiento. Y no lograra la paz y la autenticidad sino mirando nue-

vamente en la fe a Aquél que, a través de muchas tribulaciones, dio su vida por sus
hermanos.

(15) Constitucién sobre la Iglesia, N° 32.



